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la prétention de ce spiritualisme-la n’aboutit finalement qu’a une fuite dans 
limprécis, dans le mysticisme et dans le domaine de toutes les anarchies. 
I] est important de relever aussi que, s’il faut au Saint-Esprit une forme 
sensible sans laquelle il ne se communique pas a nous, la proposition inverse 
est vraie également: la matiére ne saurait se passer de l’Esprit. La terre 
sans le ciel n’est plus authentiquement la terre. En effet, ce n’est pas impu- 
nément non plus qu’on abandonne ce qui est en haut, pour ne plus s’alimenter 
que des pures nourritures terrestres. Celles-ci prennent vite un gofit de cendre. 
Le matérialisme qui nie le ciel sous prétexte de mieux aflirmer la terre, 
| se condamne a ne jamais connaitre vraiment et posséder la terre, alors méme 
qu'il ambitionne de s’y tenir fermement. Car il faut un ciel ala terre. I] luiv 
faut cette limite supérieure pour la situer dans sa vérité. Sil n’y a pas de 
transcendance, il n’y a plus d’immanence. Quand la terre nie le ciel, elle 
| tend alors inévitablement a s’exalter, elle sort de ses limites, elle n'est plus 
elle-méme. Elle sombre dans lidolatrie. L’immanence se joue la comédie 
de la transcendance; le matérialisme se fait messianique et se fabrique des 
paradis artificiels; la nature se donne une 4me; l'homme se fait Dieu. Ceux 
qui refusent le ciel se mettent a le chercher sur la terre. Et ils faussent alors 
toutes choses, ils forcent la création a étre ce qu'elle n’est pas, ils manquent 

la terre pour avoir manqué le ciel. 
Les royaumes du monde ne recoivent leur véritable gloire que d’en haut. 


3. 


Mais cette gloire est teppi€ sur la terre. Le monde de la nature ne la refléte 
a directement, et les ea de homme naturel sont privés de contempler 
Dieu dans ses ceuvres. Ce qui 4 l’origine « était bon » a perdu aprés la chute 
toute possibilité de référence immeédiate au Créateur. L’expression qui 
ponctue jour apres jour le récit de la création: Dieu vil que cela élail bon, 
ne doit pas étre prise au sens grec du terme, « qui évoque une perfection 
abstraite, une perfection en soi du sujet, sans référence a rien d’autre qu’a 
soi-méme; mais au sens hébreu qui signifie «approprié a son role», qui 
détermine donc cette bonté par rapport a quelque chose ou a quelqu’un, 
qui la rend donc relative. Or le role d’une créature, c’est de temoigner de la 
gloire de Dieu, selon les moyens qu'elle en a rec¢us »?. 

La création dans son ensemble a perdu ce role. Mais Dieu nen a pas retiré 
pour autant sa gloire du monde. I] n’a jamais laissé Ja terre privée d’un signe 
du ciel, c’est-a-dire privée d’une espérance. Au sein méme de la création, 
il s’est choisi des hommes et des choses, qu’en vertu d'une libre élection 
il a qualifiés pour lui rendre gloire: par exemple Noé et l’arche, Abraham 
et les autels dont il a jalonné sa route, le peuple d’Israél, David, Salomon et 
le Temple de Jérusalem, les prophétes, enfin le « reste » d’Israél. Signes de 
la fidélité de Dieu, témoins de /’alliance, ils incarnent en méme temps une 
espérance qui, d’eux et a travers le peuple élu, rejaillit sur la création tout 
entiére. « Et Dieu dit : C’est ici le signe de l’alliance que’j’établis entre moi 


‘1 JEAN DE Saussure, « Lois divines et liturgie », Diew vivant, N° 17, p. 103. 
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100 JEAN-PHILIPPE RAMSEYER 
: et vous, pour les générations 4 toujours: j’ai placé mon arc dans la nue 
i et il servira de signe d’alliance entre moi et la terre. » (Gen. 9. 12-13.) 

Cependant le péché a rendu toujours plus resserré le chemin terrestre 
sur lequel Dieu a élu ces témoins de sa gloire. En définitive ce chemin aboutit 
a une porte étroite. Sur elle tombe encore une secrete clarté céleste. Mais 
l’‘ombre s'est étendue sur le monde, créé pourtant dans la lumicre. L’obscurité 
a gagné méme le faible reste d'Israél. Les ténébres se sont repandues sur 
toute la terre. 

Désormais, pour retrouver ct exprimer la gloire du monde, il ne suffira 
pas d’explorer l’univers en long et en large, en hauteur et en profondeur. 
I] ne suffira pas non plus d’interroger directement ceux qui furent, dans |’an- 
i: cienne alliance, les dépositaires et les témoins de cette gloire. I} faudra 
. passer par la porte étroite. Et consentir a ce que le point d’attache de l’alliance 
entre le Créateur et la créature soit, dans ce monde, quelqu’un qui n'est 
pas de ce monde. Passer par la porte étroite, c’est accepter de n’accéder au 
tout que par ce particulier, au multiple que par cet unique, a la gloire que 
par cet humble, a la terre que par cet Autre. Car la création ne se livre 
désormais qu’au travers de la rédemption. 

Pour voir assez vaste, il faut se résoudre ici 4 ne plus regarder que I’infime. 
Pour découvrir le monde, il faut passer par celui qui n’est pas du monde. 
Rien de vrai, dans cet ordre, que |’extréme dépouillement. Mais ce dépouille- 
ment méme, 1a ou il est bien saisi, rejoint l’extréme richesse. 

En somme, les royaumes du monde et leur gloire ne sont qu’a ceux qui 
y renoncent, a cause de la croix de Jésus-Christ, pour les retrouver dans le 
miracle de la résurrection. Nihil habentes et omnia possidentes ! (2 Cor. 6. 10.) 
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1; Qu’implique au juste le renoncement chrétien ? 
| Les richesses du monde sont semblables a de belles perles. S’il se trouve : 
: parmi elles des bibelots de bazar, a l’éclat trompeur, si la marchandise est : 
f’ bien souvent de pacotille, il n'y manque pas de perles d’authentique valeur. 
}: Mais nous venons de dire que sur elles pése le désordre et la malédiction 
ie de la chute. S’il subsiste dans le monde des vestiges de grandeur, de beauté, 
' ‘ de vertu, leur gloire éparse n’en trahit pas moins une réalité de misére et de 
a péché. Par de séduisantes musiques, Satan essaie, il est vrai, de couvrir 
2 les soupirs de la création. Mais on ne guérit pas avec des illusions. Le salut, 
| | ici, n’est qu’au prix d’une mort. I] faut renoncer aux belles perles : elles sont 
jugées, elles aussi, et condamnées, 


Mais le renoncement, pour la Bible, n’est pas un acte gratuit. On ne renonce 
pas au monde et a ses pompes pour rien; on ne consent pas a tout perdre 
par simple obéissance désintéressée 4 un impératif catégorique. On renonce 
pour gagner Christ. Et gagner Christ, c’est sans doute gagner le ciel, mais 
c’est aussi, et plus immédiatement, gagner la terre, retrouver le sens et la 
possession de la création. 


I] est remarquable que dans la parabole de la perle de grand prix, le 
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marchand ne consente a perdre toutes ses richesses qu’en vue d’une richesse 
nouvelle, Il renonce a des trésors multiples pour un trésor unique. I] abandonne 
des perles pour acquérir une perle. En sorte qu’il retrouve ce qu’il quitte, 
sous une forme diflerente et autrement qualifiée sans doute, mais cependant 
de méme nature. C’est aussi une perle qu'il gagne, et une perle bien réelle, 
bien mateérielle; non pas une promesse de perle ou une perle spirituelle ! 
« Pierre se mit a lui dire : Voici, nous avons tout quitté et nous t’avons suivi. 
Jésus répondit : Je vous le dis en vérité, il n'est personne qui, ayant quitté, 
a cause de moi et 4 cause de la bonne nouvelle, sa maison ou ses fréres, ou 
ses scours, OU Sa mere, OU son pére, Ou ses enfants, ou ses terres, ne recoive 
au centuple, présenlement dans ce siécle-ci, des maisons, des fréres, des sceurs, 
des méres, des péres, des enfants, et des terres, avec des persécutions, et 
dans le siécle 4 venir, la vie éternelle. » (Mc. 10. 28-30.) 

3 Renoncer la richesse du monde pour la richesse de Dieu, c'est recevoir 
une eniiiadatiiiiinn: étant bien entendu que cette richesse de Dieu peut 
étre pauvrete selon le monde, que la beauté retrouvée en Christ peut étre 
sans éclat aux yeux du monde, que la puissance du Saint-Fsprit peut s’ac- 
complir dans la faiblesse selon le monde. I] ne s’agit pas de presumer ici de la 

| forme que revétira le don de Dieu, mais de souligner que ce don sera reel, 

a tangible aussi, tiré de la-terre. La rédemption rachéte, elle ne supprime pas la 

; création. Elle la rassemble et la récapitule en Christ, qui seul lui confére 
sa signification predestinee. 
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Encore faut-il prendre la mesure des véritables dimensions du Christ qui 
sont de lordre cosmique aussi. De lordre personnel et humain d’abord, 
bien sar. C’est a partir de Vhumanité du Verbe — et plus précisément encore, 
a partir de la croix, ce point limite — qu‘il faut saisir le mystére de l’action 
rayonnante de Jésus-Christ. C’est a quoi le protestantisme courant a porte 
le meilleur de sa réflexion théologique et de sa piéte. I] éprouve déja quelque 
difficulté a franchir ce stade de 'humain et de Vindividuel pour accéder 
ala notion d’Eglise, corps de Christ. Non pas qu’il soit incapable d’envisager 
une société d’ hommes fraternellement unis au nom et par |'Esprit du Christ, 
attentifs 4 sa Parole et soucieux d’y obéir. Non pas que lexpression pauli- 
nienne de « corps de Christ » lui demeure étrangere. I] utilise au contraire 
abondamment, mais comme simple image, comme comparaison homilétique 
qu'il applique a l’Eglise, comme parabole, et rarement comme l’expression 
d'une réalilé. 

Or, si le rapport organique entre la personne du Christ et l’Eglise qui est - 
son corps, nous demeure difficile et comme étranger a nos vues (ce qui n’était 
pas le cas pour les Réformateurs, beaucoup plus réalistes que nous), le rapport 
intime et essentiel entre le Christ et la création nous échappe quasi totalement. 

Ici aussi, comme pour |’Eglise, nous voulons bien admettre la seigneurie 
de Jésus-Christ sur toutes choses; nous confessons qu‘il est au commencement 
et a la fin, le premier-né de toute la creation en méme temps que son espé- 
rance. Mais est-ce suflisant ? Ne marque-t-on pas par la trop exclusivement 


’ 
‘ 
' 
e 
‘ 


‘ 
t 
t 


9 
| 
‘ 
4 
‘ 
t 
"a! 
i 
4 
ne 
| 
| 
2. 
hia 
if, 
| 
‘ 
- 
7 
_4 
1 
‘ 
4 
o's 
| 
pee 
‘ 
re 
‘ 
i 
. 
: 
; 
toy 
4 


102 JEAN-PHILIPPE RAMSEYER 


ce qui distingue et pas assez ce qui unit ? Et le lien ne serait-il que d’ordre 
hiérarchique et temporel ? 

Non seulement tout a été créé par lui et pour lui, mais encore en lui, 
Non seulement il est avant toutes choses, mais toutes choses subsistent 
en lui. (Col. 1. 16-17.) I] y a donc entre lui et les choses une parenteé intime, 
un lien substantiel, un rapport ontalogique. 

La chute n’a pas brisé ce lien. Elle l’a rendu, nous l’avons dit, obscur, 
invisible méme, pour l‘homme naturel. Mais la manifestation en chair du 
Verbe éternel a tout remis en lumiére. La création, a laquelle appartenait 
la nature humaine du Christ, s’est trouvée, de par l'incarnation, revalorisée 
et promise 4 une nouvelle espérance. En la personne du Fils unique, il nous 

. a été donné de contempler la gloire de Dieu et de croire en la rédemption de 
toute la création. 

Par l’élection de l’Eglise, le champ de lespérance du monde s'est encore 
élargi et ouvert a des perspectives illimitées. Car un jour, Christ, qui est 
déja dans son Eglise, sera en toutes choses, offrant 4 Dieu la création tout 
enti¢re, rachetée et sauveée. 

Dans l’attente de ce jour, Dieu a élu — et peut toujours encore élire — * 
dans la nature, des choses et des gens qui, bien qu’appartenant encore a ce 
monde, sont qualifiés pour étre signes du monde a venir. La clé de ce mystére 
nous est donnée dans,le sacrement. Car le sacrement n’est pas autre chose 
qu'un élément materiel porteur d’une signification spirituelle, qu’un « mor- 
ceau » de ce monde en quoi s’incarne la présence et l’espérance d'un autre 
monde. Ici la nature, sans cesser d’étre nature, exprime une réalité sur- 
naturelle. Elle peut l’exprimer parce qu’elle la contient. Mais elle la contient, 
non par sa vertu propre, non «en soi», mais par la grace élective de celui 
qui |’y a mise et par le Saint-Esprit. Avec l'eau du baptéme, avec le pain et 
le vin de la sainte céne, cette réalité surnaturelle nous est vraiment commu- 
niquée, ce qui confére aux sacrements proprement dits un caractére unique. 
Dans la création en général, cette réalité n'est que signifiée. Mais c'est bien 
a redécouvrir le sens sacramentel (le mot étant pris dans son acception 
générale) de la nature que nous sommes appelés; plus précisément : c'est 
a voir dans la création premiére la figure de la nouvelle création qui sera 
accomplie a la fin des temps. Car les royaumes de ce monde ont vocation 
de figurer déja l'image du royaume 4a venir, et leur gloire celle de refléter 
déja l’éclat de la gloire céleste. Le diable fera tout ce qui est en son 

pouvoir pour détourner la création de sa vocation eschatologique, pour 
F «changer la gloire du Dieu incorruptible en images représentant l'homme 
corruptible » (Rom. 1. 23), et pour attribuer au signe une vertu et une 
vénération qui n’appartiennent qu’au signifié. Mais c’est l'Eglise d’étre 
vigilante, et de purifier le culte de ses déviations toujours possibles. 
Non pas en minimisant le réle du signe ou méme en supprimant ce 
dernier 4 cause du danger qu'il comporte, mais en le prenant pleinement 
pour ce qu'il a vocation d’étre : l"humble témoin ici-bas ciel nouveau 
et d’une terre nouvelle ?. 

Bo ‘Ap. 21. 1; Es. 65. 17; 66. 22; 2 Pi. 3. 13. on 
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6. 


Ainsi le nom de Jésus-Christ est inscrit secretement dans toute la création. 
Et il arrive que par une sorte de rappel aux temps de la « bonté » originelle 
et d’anticipation du jour qui marquera le rétablissement de toutes choses, 


ce nom éclate en cantique d’adoration et de louange, les choses étant tou-- 


chées d’une grace sacramentelle. 

« Eternel notre Seigneur ! Que fon nom est magnifique sur toute la terre » 
(Ps. 8). Le psalmiste ne dit pas : « que la terre est magnifique », car pour lui, 
comme pour la Bible en général, la nature ne retient l’attention et l’admi- 
ration qu’en vertu du nom de celui en qui toutes choses subsistent. Les cieux 
ne racontent pas une gloire anonyme, ni leur propre gloire, mais la gloire de 
Dieu; et l’étendue manifeste l’ceuvre de ses mains (Ps. 19). La création est 


signée, elle n’a de validité que par le nom de celui qui la domine de toute: 


l'infinie grandeur de sa puissance, mais qui en assume aussi la condition 
«du dedans», de toute l’infinie condescendance de son amour. Celui-la 
personnifie Dieu devant le monde, et il porte le monde devant Dieu. I] ne 
porte pas l'homme seulement, ni |’Eglise seulement, mais l’univers tout 
entier. 

C’est a cause de sa présence dans le monde que les choses peuvent prendre 
une figure, une beauté et un langage; que les collines et les montagnes 
éclateront d’allégresse et que les arbres de la campagne battront des mains 
(Es. 55. 12), que les fleuves aussi battront des mains (Ps. 98. 8); que les bétes 
et les oiseaux du ciel nous instruiront. « Parle a la terre, elle t’instruira. 
Et les poissons de la mer te le raconteront » (Job. 12. 7-8). Ou encore: 
« Lamentez-vous, navires de Tarsis... (Es. 23. 1). « La lune sera couverte de 
honte, et le soleil de confusion » (Es. 24. 23). Enfin l’extraordinaire psaume 
148, qu’il faudrait pouvoir citer ici en entier: « Vous monstres marins, et 
vous tous abimes, foudre et gréle, neige et vapeurs, vents de tempéte... 
louez le nom de I|’Eternel. » 

C’est encore en vertu de cette méme présence du Christ dans la création, 
que saint Francois, par ailleurs si détaché du monde, s’est senti pourtant 
en si profonde et vivante communion fraternelle avec lui: « Mes fréres 
oiseaux, mes fréres poissons...» « Loué sois-tu, Seigneur, pour notre sceur 
l’eau... » « Adieu rocher, adieu, adieu, adieu, rocher, qui dedans tes entrailles 
me recus...» Ou encore, Saint-Jean de la Croix: « Miens sont les cieux 
et mienne est la terre, miens sont les hommes, les justes sont miens et miens 
les pécheurs, les anges sont miens, et la Mére de Dieu, et toutes les choses 
sont miennes; et Dieu méme est mien et pour moi: car le Christ est mien et 
tout pour moi. — Et bien donc, que demandes-tu et que cherches-tu mon 
Ame; Tien est tout ceci et tout est pour toi. '» 


S’il est vrai que le christianisme n’est pas une verité d’ordre exclusive- 
ment spirituel, mais que cette vérité comporte une expression sacramentelle, 
Avisos y sententias. 
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BS ve la grace empruntant le langage de la nature; s'il est vrai que toutes choses 
ih t subsistent en Christ et sont destinées a étre « signes » de lui, c’est-a-dire a 
Be: renvoyer 4 Lui comme 4 celui en qui réside le secret de leur explication, 
toute la nature dés lors, dans ses parties comme dans son ensemble, est 
appelée 4 un ministére qu'on peut qualifier de liturgique, par quoi i faut 
entendre : service de Dieu, par Jésus-Christ. 

Entonnant tour a tour le choeur de l'adoration (dont le prototype est la 
grande liturgie du premier récit de la création), de l’humiliation (sous le signe 
de la chute, du péché et de l’obscurcissement de la gloire de Dieu), de la 
consécration et de la communion (en vertu de la rédemption par le Christ), 
la grande liturgie cosmique commande la liturgie ecclésiastique, qui elle- 

) méme annonce la liturgie finale, par laquelle toute la création sera consacrée 
a Dieu 
| H : Mais il faut 4 cette liturgie un servant. Quelqu’un qui soit assez proche 
de la nature pour la comprendre du dedans et qui soit assez capable de la 
dominer pour en diriger l’office sacré : 'homme. Faconneé d'un peu de boue, 
appelé a la vie le sixiéme jour, avec les animaux, mais créé a l’image de Dieu, 
: c’est a lui qu’échoit la charge et !honneur de ce sacerdoce. I] lui faudra le 
remplir avec sérieux, et en Jésus-Christ. 

Une prise au sérieux de la création — qui en fin de compte ne signifie 
pas autre chose qu’une prise au sérieux de l’incarnation — commande un 
certain comportement pratique de l’homme face aux choses et au monde. 
L’indifférence ni le mépris ne sont possibles a celui qui sait que Dieu a crée 
les cieux et la terre, qu’il est venu dans le monde, et qu’il a apporteé a la 
création, soumise a la vanité, «l’espérance qu'elle aussi sera affranchie 
de la servitude de la corruptien, pour avoir part a la liberté de la gloire 
des enfants de Dieu. » (Rom. 8. 21.) 

Prendre au sérieux la création, c’est s’appliquer a la connailre. lL, homme, 
s'il veut étre le prétre de la création, doit se pencher sur I’ceuvre de Dicu 

avec le souci d’en déchiffrer patiemment et obstinément I'ordre et le désordre, 
la complexité, la beauté et la laideur, la grandeur et la petitesse, la force et 
la fragilité. La connaissance théologique ne doit pas détourner de la connais- 
sance naturelle du monde, mais bien pluté6t stimuler et situer celle-ci. Et 
le Saint-Esprit ne doit pas suppléer 4 l’inculture, ni surtout excuser la paresse 
' d’esprit. Aucune désinvolture n’est de mise ici. Le chrétien doit se refuser 
: a rien connaitre au rabais, A rien déformer ou solliciter complaisamment 
pour défendre une cause, fit-elle la meilleure et la plus pieuse. 

Pour connaitre la création — et c’est ici que le savant ne doit pas se 
passer du théologien — il ne suffit pas d’enregistrer la présence des phéno- 
menes, de s’attacher 4 définir leur étre, de les décomposer en leurs divers 
elements, et d’observer les lois naturelles qui les régissent. I] faut encore 
ne pas s’arréter seulement aux choses elles-mémes, mais rechercher leur 
signification, c’est-a-dire le rapport qu’elles entretiennent avec Jésus-Christ 
et le role qu’elles sont appelées 4 jouer dans la liturgie cosmique. 


E Fa Notre temps et les résultats auxquels aboutit la science moderne semblent 
JEAN DE SAUSSURE, art. cil., p. 109-110. 
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permettre cette derniére démarche mieux que les siécles qui nous séparent 
du moyen 4ge. On avait alors, au moyen age, un sens aigu de l’organisation 
hiérarchique de l’univers. Le monde était compris comme un tout ordonné, 
limité par la transcendance de Dieu. On ne faisait entre le ciel et la terre, 
entre l’Esprit et la matiére, entre le Créateur et la création, ni confusion, ni 
division. Les phénoménes en soi n’intéressaient pas, mais bien la relation 
vivante qu’ils nourrissaient avec le tout. Les choses étaient 4 leur place. 
Elles pouvaient l’étre parce qu’elles s'inscrivaient dans un ensemble coor- 
donné. Elles pouvaient l’étre parce qu’on laissait Dieu a sa place. L’ univers 
était alors plein de symboles et de significations. 

Mais lorsqu’on en vint a se préoccuper du monde pour lui-méme, <qu’on 
parla de l’autonomie de la raison et de la science, et que la liberté ne fut 
plus concue comme la faculté d’exprimer la vérité, mais comme _ possibilité 
d’inventer cette vérité méme, I’édifice bien coordonné se désagrégea. Les 
choses ne se situant plus entre un commencement et une fin, ne s’intégrant 
plus dans un ordre donné et cohérent, prirent une importance toute relative. 
Portant leur norme en elles-mémes, n’ayant plus aucun point absolu de 
reference, elles perdirent leur signification. Tant6t la créature fut exaltée, 
tantot abaissée et méprisée. | 

Or voici que par un étrange retour, les savants parlent de nouveau 
aujourd hui de finitude du monde, et s’orientent vers une conception limitée 
de univers. Cela ne signifie en aucune facon que nous allons vers un nouveau 
moyen age. L’histoire ne remonte pas son cours et ne se répete pas. Mais peut- 
étre la science moderne va-t-elle nous délivrer du romantisme de linfini et 
de Vidéalisme qui en découle. Peut-étre va-t-elle, sinon fonder, du moins 
nous aider a retrouver le sens de la totalité, de l’ordonnance et de unite 
du monde. 

Certes, la physique ni la cosmologie ne sauraient pretendre a la vérite 
absolue, ni leurs résultats tenir lieu d’arguments théologiqués. Tout au plus 
peut-on attendre de la’science qu'elle n’outrepasse pas ses limites, comme elle 
l’'a fait, et qu'elle ne cede pas a la tentation du serpent. La finitude du monde, 
telle que les savants la concoivent, sans pouvoir du reste se la représenter, 
ne prouve pas la vérité de la révélation. Du moins n’y fait-elle pas obstacle 
absolument; du moins le savant ne s‘inscrit-il pas en faux contre ce qu’avance 
le theologien. Et ceci est important non seulement pour permettre au savant 
d’étre chrétien sans se renier, mais encore pour permettre a la theologie 
de se projeter dans un monde réel. On a trop vite fait de dire que la concep- 
tion de lunivers, telle qu’elle ressort d’investigations scientifiques, est 
chose indifférente pour la foi. Pour une foi qui fait abstraction du monde, 
peut-étre. Mais nous avons assez dit déja que les réalités spirituelles n’avaient 
vie, qu'incarnées. Or il est important que le monde de la création ne soit pas 
un monde purement hypothétique, sans plus aucune correspondance avec 
celui qu’expriment les résultats d’un examen objectif et scientifique. II] est 
entendu que les découvertes de Copernic ou de Galilée n’ont pas mis en ques- 
tion les fondements mémes de la foi chrétienne. Elles ont simplement propose, 
bien plus : imposé a celle-ci une nouvelle parabole de l’univers. Et I'Eglise 
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s’est vue obligée, non seulement d’écouter un nouveau langage, mais encore de 
s’y conformer, faute de quoi elle aurait parlé littéralement dans le vide, 
c’est-a-dire en dehors de la création. C’est le moyen le plus sar de ne pas 
étre entendu, ni pris au sérieux. 

Ainsi donc, s’il est vrai que la création s’offre 4 exprimer symboliquement 
les réalités invisibles, et qu’en dehors de ce langage la foi sombre dans 
l’abstraction et la spéculation, il sera de grande importance pour le croyant 
de connaitre, aussi sérieusement que possible, et humblement, l’avis des 
hommes de science. Car l'image qu’ils se font du monde fournit les éléments 
d’une parabole, éléments plus ou moins valables, mais nullement indifférents 


a l’expression de la foi. 


8. 


Une sérieuse connaissance de la création n’ira pas sans respect ni sans 
amour. Car s’il y a nécessité de connaitre, il y a nécessité non moins grande 
de connaitre les limites de la connaissance. Respecter la création, c’est savoir 
s'arréter devant le mystére et ne pas prétendre forcer le secret des choses. 
Car la créature n’est pas en mesure de livrer une explication qui n’appartient 
qu’au Créateur. La créature ne peut étre que signe, que parabole ou sacre- 
ment. Elle n’a pas son explication en elle-méme. Respecter la création, ce 
sera reconnaitre la vérité de l’ordre institué par Dieu dans le monde : la place 
de l'homme, sa dignité, son pouvoir et les limites de ce pouvoir, la place des 
animaux et des choses, de la machine, de l’argent, des peines et des joies. 
Respecter la création, ce sera vider le monde des ciels qui l’exaltent, dter 
de la nature le « sacré » et accepter que la terre ne soit que la terre, et. que 
les choses ne deviennent pas des idoles. Respecter la création, ce pourra 
étre aussi, par exemple, ne pas maltraiter un paysage par une architecture 
outrageusement laide, méprisante du donné ambiant, sans mesure pour 
homme et sans attention pour Dieu et son ceuvre. 

La connaissance implique non seulement le respect mais aussi l'amour. 
Le chrétien doit aimer la création. L’aimer comme saint Francois a aimé le 
soleil, les fleurs, les oiseaux, les animaux, les étoiles et les hommes. L’aimer, 
c’est-a-dire partager avec elle cette soif de rédemption, ce soupir vers la 
régénération et le salut, cette souffrance aussi. L’aimer en portant vers elle 
les yeux, les mains et le cceur, poussé par un élan de communion, de partage 
et de solidarité. L’aimer enfin dans un acte créateur, par lequel l'homme, 
prétre de la création, présente les royaumes du monde et leur gloire au 
Seigneur du ciel et de la terre. | 

C’est ici alors que Il’homme accomplit sa plus haute vocation qui est 
d’exprimer la création, a la louange de Dieu. II le fera selon des langages, 
des conventions, des libertés, des contraintes et des artifices déterminés, 
mais relevant tous plus ou moins directement de l’art. Car la vocation de 
homme est d’étre artiste, étant bien entendu que le paysan, I'artisan, le 
pédagogue, la mére de famille, le savant, et pas seulement le peintre, le 
sculpteur, l’écrivain ou l’architecte ont aussi une vocation d’artiste. L’artiste 
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ne va pas preétendre refaire l’ceuvre du Créateur, copier la nature, et repro—<—""_ 


duire (en plus mal) ce que Dieu a bien fait. L’art ne consiste précisément qu’a 
« exprimer » la création, a la traduire, en tableau, en statue, en cathédrale, 
en symphonie, en poéme, en cantique, en champ bien labouré, en travail 
consciencieusement fait, en enfants élevés dans la vérité et l'amour, en 
théoremes audacieux. A un certain niveau d'exigence et de probité, les 
spécialisations sont secondaires et ne constituent plus que des formes 
d’expression differentes d'une seule et méme réalité. Le véritable artiste, 
qu'il soit cordonnier, danseur.ou poéte, sera celui qui, devant la création, 
témoignera d'un attentif souci de connaissance, dans le respect et l'amour. 
Et qui ensuite fera bien son ouvrage. : 

Cet ouvrage, tiré du monde, fait de labeur‘et de genie humain, tissé dans 
la souffrance et lacferveur créatrice, le chrétien en fait offrande 4 Dieu. Au 
nom de celui par qui et pour qui sont toutes choses, il rend la création a 
son auteur, une creation exprimee et chanteée par un fils de la terre que Dieu 
a fait cependant de peu inferieur a Lui et a qui il a donné la domination sur 
toutes choses. (Ps. 8. 6-9.) 

Alors, en un office majestueux, les cieux et la terre entonneront un hymne 
au Creéateur, par le ministere de /homme, a4 qui l‘honneur et la joie ont été 
donnés d‘étre chantre de la création, servant dela grande liturgie cosmique. 


JEAN-PHILIPPE RAMSEYER 


JESUS-CHRIST, VRAI DIEU ET VRAI HOMME 
I] 


Les conséquenees du dogme de Chaleédoine 
sur le plan du ministére del’ Eglise 


«A la suite des saints Péres, nous enseignons tous a l’unanimité, un seul 
et méme Fils, Notre-Seigneur Jésus-Christ, complet quant a sa diviniteé, 
complet aussi quant a son humanite, vrai Dieu et en méme temps vrai 
homme, composé d'une 4me raisonnable et d'un corps, consubstantiel 
au Pére par sa divinité, consubstantiel a nous par son humanité, en tout 
semblable a nous, sauf pour ce qui est du péché; engendré du Pere, avant 
tous les siécles, quant a sa divinité; quant a son humaniteé, né pour nous, 
dans les derniers temps, de Marie, la Vierge, et la Mere de Dieu; nous confes- 
sons un seul et méme Christ Jésus, fils unique, que nous reconnaissons étre 
en deux natures, sans qu'il y ait ni confusion, ni transformation, ni division, 
ni s¢paration entre elles : car la difference des deux natures n'est nullement 
supprimée par leur union. » 
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Christ n’est pas. Mais la coexistence de deux natures dans I'Eglise, sans 
confusion, ni transformation, ni division, ni séparation entre elles, doit étre 
affirmée autant que la méme coexistence en Christ. L’Eglise est sainte, mais 
non infaillible, elle est humaine, mais pas seulement une société d’hommes 
pécheurs qui cherchent Dieu. L’Eglise est un vase de terre qui contient 
un trésor céleste. | 

Les conséquences, de I’hérésie nestorienne sur le plan ecclésiologique 
tendent, comme sur le plan de la christologie, 4 marquer une division et 
une séparation entre ]'élément divin et l’élément humain. | 

Toute une tendance de I'ecclésiologie au x1x® siécle conduisait a concevoir 
les Eglises comme des sociétés, des institutions humaines regroupant les 
chrétiens pour une certaine proclamation de l’évangile et pour le culte. 
Le lien essentiel entre le Christ et son Corps qu’est l’Eglise n’était pas sufli- 
samment souligneé. 

L’unité de l’Eglise universelle était congue comme une réaliteé invisible, 
confondue avec la communion des saints. Cette Eglise universelle invisible 
semblait ne pas avoir de rapport vraiment organique avec la multitude des 
congrégations chrétiennes. Puisque le lien entre le Christ et l’Eglise est si 
peu marqué dans une telle ecclésiologie, il n'y a aucune assurance que I'Eglise 
ainsi concue transmette vraiment la Parole de Dieu; il ne peut y avoir aucune 
discipline de la foi, la conscience et la sincérité sont des critéres de veérite. 
L’unité de l’Eglise se contente de manifestations purement externes et l'on 
tend vers un formalisme. 

Les conséquences de l’hérésie monophysite sur le plan ecclésiologique 
tendent comme sur le plan de la christologie 4 favoriser la confusion de |'éle- 
ment divin et de l’élément humain et la transformation de ]’un par l'autre. 
Certaines affirmations de l’Eglise romaine paraissent souvent entachées 
de ce monophysisme ecclésiastique. Le Christ est alors presque identiti¢ 
a l’Eglise, dans son action au milieu du monde. La doctrine de l’infaillibilité 
papale a considérablement contribué a souligner cette identité de la parole 
de I’Eglise et de celle du Christ. On assiste la 4 une glorification de I’ Eglisc. 
L’Eglise ne veut pas étre appelée pécheresse. On souligne volontiers la pleine 
sécurité pour la foi dans une appartenance a cette Eglise, et il semble parfois 
que l'article premier du Credo devrait étre la foi dans l’Eglise. Ces affirmations . 
ecclésiologiques conduisent 4 une conception trés concréte de l'unité catho- 
lique; comme le Christ est un, l’Eglise visible doit étre une dans toute sa 
réalité concréte : une seule institution, donc tendance vers la centralisation. 


Au temps du Concile de Chalcédoine, la doctrine de I’Eglise n'est pas 
encore formulée. L’Eglise est une réalité intensément vécue et l’intelligence 
théologique n’a pas encore travaillé sur ce donné. Le concile cecuménique 
manifeste l’unité concréte de I’Eglise. I] n’est pas considéré comme infaillible; 
le concile ne se confond pas avec le Christ, mais on ne croit pas davantage 4 
l’indépendance du concile par rapport a l’Esprit Saint. I] n'y a entre eux ni 
division ni séparation. Le Christ parle aujourd’hui par l’Eglise, par le concile, 
autorité représentative de la catholicité, mais sa parole actuelle n'est point 
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une décision ad aelernum, elle est modifiable, et ne se confond pas avec la 
Parole méme du Christ, transmise dans les Ecritures. Cependant le concile 
se sait soumis et obéissant au Christ, parce que celui-ci n’est ni distinct ni 
séparé de l’Eglise. L’Eglise, Corps du Christ, est l’instrument providentiel 
de la Parole de Dieu aujourd'hui. 

En ce qui concerne les rapports du Concile avec Rome, nous devons 
souligner le caractére de liberté filiale qui marque ces derniers. Léon le Grand, 
respecté 4 la fois comme successeur de saint Pierre et pour son autorité 
théologique et spirituelle, n'a pas donné son assentiment a une convocation 
qu'il jugeait trop hative. Aprés coup, il se montrera d’accord avec cette 
convocation et des légats seront envoyés. Le Concile reconnait plutét une 
primauté pratique de l’évéque de Rome en vue de maintenir|'unité catholique, 
mais il ne lui reconnait aucun pouvoir d’infaillibilité. I] ne s'agit pas d’une 

= autorité et d'une centralisation pour maintenir extérieurement luniteé, 

: mais la primauté du pape est au service de lunité vivante concue comme la - 
vie du Christ et l’expérience de son amour dans la communauté universelle 
™ des fideles. 

Conformément aux données christologiques du Concile de Chalcédoine, 
l’Eglise ne doit pas étre confondue avec Jésus-Christ. L’Eglise ne doit pas 
étre transformée en Royaume de Dieu. L’Eglise est le Corps du Christ, 
Je lieu ot se manifeste l’Esprit Saint : en cela elle est la sainte Eglise, mais 
comme institution humaine, elle est aussi pécheresse. ' 

La nature humaine de I'Eglise ne dispense pas de l’obéissance et de la 

: discipline, car la ou est l’Eglise, la est le Christ. L’Eglise est le signe de la 

™ présence du Christ. Le Saint-Esprit est toujours dans ]’Eglise. Cependant 

'humanité de l'Eglise l'invite a se juger souvent elle-méme a la lumicre 
de la Parole de Dieu. L’Eglise doit donc manifester qu'elle est le Corps 
du Christ, d’une manieére vivante et concréte en recherchant ]'unité préservée 

par l’autorité, mais elle ne doit pas se prendre pour le Christ. Elle doit 

%  =reconnaitre deux natures en elle, et cela la conduit a une autocritique qui 
s'appelle repentance. 
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LA DOCTRINE DU MINISTERE 


Nous allons essayer de comprendre maintenant comment I'Eglise, 
conformément a la foi dans l’incarnation du Fils de Dieu en une chair 
semblable 4 la nétre, conformément a la doctrine christologique des deux 
natures, définie 4 Chalcédoine, et conformément a sa nature propre d'Eglise 
Corps du Christ et société humaine, comment I’ Eglise fidéle a sa foi au Christ, 
vrai Dieu, vrai homme, et selon sa vraie nature, doit vivre le ministere que 
le Seigneur lui a confié. ) 

Le ministére de l'Eglise est essentiellement le ministére de la Parole. 
La Parole de Dieu, l’'Eglise l'entend retentir dans la Bible. La Bible est 
une collection de témoignages d’hommes, d’histoires humaines, voire de 
mythes. Notre conception de la Parole de Dieu dans |’Ecriture conformément 
au dogme de Chalcédoine doit reconnaitre ce caractére humain de la Bible, 
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Christ n’est pas. Mais la coexistence de deux natures dans I’Eglise, sans 
confusion, ni transformation, ni division, ni séparation entre elles, doit étre 
affirmée autant que la méme coexistence en Christ. L’Eglise est sainte, mais 
non infaillible, elle est humaine, mais pas seulement une société d’hommes 
pécheurs qui cherchent Dieu. L’Eglise est un vase de terre qui contient 
un trésor céleste. 

Les conséquences de I’hérésie nestorienne sur le plan ecclésiologique 
tendent, comme sur le plan de la christologie, & marquer une division et 
une séparation entre l’élément divin et ]’élément humain. 

Toute une tendance de I’ecclésiologie au x1x® siécle conduisait 4 concevoir 
les Eglises comme des sociétés, des institutions humaines regroupant les 
chrétiens pour une certaine proclamation de l’évangile et pour le culte. 
Le lien essentiel entre le Christ et son Corps qu’est l’Eglise n’etait pas sufli- 
samment souligneé. 

L’unité de l’Eglise universelle était concue comme une réalité invisible, 
confondue avec la communion des saints. Cette Eglise universelle invisible 
semblait ne pas avoir de rapport vraiment organique avec la multitude des 
congrégations chrétiennes. Puisque le lien entre le Christ et l’Eglise est si 
peu marqué dans une telle ecclésiologie, il n’y a aucune assurance que |’ Eglise 
ainsi concue transmette vraiment la Parole de Dieu; il ne peut y avoir aucune 
discipline de la foi, la conscience et la sincérité sont des critéres de vérite. 
L’unité de l’Eglise se contente de manifestations purement externes et ]’on 
tend vers un formalisme.\ 

Les conséquences de I’hérésie monophysite sur le plan ecciésiologique 
tendent comme sur le plan de la christologie 4 fJaxgriser la confusion de |’éle- 
ment divin et de l’élement humain et la transformation de ]'un par l'autre. 
Certaines affirmations de l’Eglise romaine paraissent souvent entachées 
Je ce monophysisme ecclésiastique. Le Christ est alors presque identifi¢ 
a l’Eglise, dans son action au milieu du monde. La doctrine de l’infaillibilité 
papale a considérablement contribué a souligner cette identité de la parole 
de l’Eglise et de celle du Christ. On assiste la a une glorification de I'Eglise. 
L’Eglise ne veut pas étre appelée pécheresse. On souligne volontiers la pleine 
sécurité pour la foi dans une appartenance 4 cette Eglise, et il semble parfois 


que l'article premier du Credo devrait étre la foi dans |’Eglise. Ces affirmations | 


ecclésiologiques conduisent a une conception trés concréte de l’unité catho- 
lique; comme le Christ est un, |’Eglise visible doit étre une dans toute sa 
réalité concréte : une seule institution, donc tendance vers la centralisation. 


Au temps du Concile de Chalcédoine, la doctrine de l’Eglise n’est pas 
encore formulée. L’Eglise est une réalité intensément vécue et l’intelligence 
théologique n’a pas encore travaillé sur ce donné. Le concile cecuménique 
manifeste l'unité concréte de l’Eglise. Il n’est pas considéré comme infaillible; 
le concile ne se confond pas avec le Christ, mais on ne croit pas davantage 
Yindépendance du concile par rapport 4 l’Esprit Saint. I] n’y a entre eux ni 
division ni séparation. Le Christ parle aujourd’hui par l’Eglise, par le concile, 
autorité représentative de la catholicité, mais sa parole actuelle n'est point 
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une décision ad aelernum, elle est modifiable, et ne se confond pas avec la 
Parole méme du Christ, transmise dans les Ecritures. Cependant le concile 
se sait soumis et obéissant au Christ, parce que celui-ci n’est ni distinct ni 
séparé de l’Eglise. L’Eglise, Corps du Christ, est l’instrument providentiel 
de la Parole de Dieu aujourd’hui. | 

En ce qui concerne les rapports du Concile avec Rome, nous devons 
souligner le caractere de liberté filiale qui marque ces derniers. Léon le Grand, 
respecté 4 la fois comme successeur de saint Pierre et pour son autorité 
théologique et spirituelle, n’a pas donné son assentiment a une convocation 
qu'il jugeait trop hative. Aprés~coup, il se montrera d’accord avec cette 
convocation et des légats seront envoyés. Le Concile reconnait plutét une 
primauté pratique de l’évéque de Rome en vue de maintenir!’ unité catholique, 
mais. i] ne lui reconnait aucun pouvoir d’infaillibilité. I] ne s’agit pas d’une 
autorité et d’une centralisation pour maintenir extérieurement lunité, 
mais la primauté du pape est au service de l’unité vivante concue comme la 
vie du Christ et l’expérience de son amour dans la communauté universelle 
des fidéles. 

Conformément aux données christologiques du Concile de Chalcédoine, 
l’Eglise ne doit pas étre confondue avec Jésus-Christ. L’Eglise ne doit pas 
étre transformée en Royaume de Dieu. L’Eglise est le Corps du Christ, 
le lieu ott se manifeste l’Esprit Saint : en cela elle est la sainte Eglise, mais 
comme institution humaine, elle est aussi pécheresse. 

La nature humaine de I|’Eglise ne dispense pas de l’obéissance et de la 
discipline, car la ou est |’Eglise, la est le Christ. L’Eglise est le signe de la 
présence du Christ. Le Saint-Esprit est toujours dans l’Eglise. Cependant 
l'humanité de l’Eglise l’invite 4 se juger souvent elle-méme a la lumiére 
de la Parole de Dieu. L’Eglise doit donc manifester qu’elle -est le Corps 
du Christ, d’une maniére vivante et concréte en recherchant l’unité préservée 
par l’autorité, mais elle ne doit pas se prendre pour le Christ. Elle doit 
reconnaitre deux natures en elle, et cela la conduit a une autocritique qui 
s’appelle repentance. 


LA DOCTRINE DU MINISTERE 


Nous allons essayer de comprendre maintenant comment 1!'Eglise, 
conformément a la foi dans l’incarnation du Fils de Dieu en une chair 
semblable a4 la nétre, conformément a la doctrine christologique des deux 
natures, définie 4 Chalcédoine, et conformément a sa nature propre d’Eglise 
Corps du Christ et société humaine, comment I’Eglise fidéle 4 sa foi au Christ, 
vrai Dieu, vrai homme, et selon sa vraie nature, doit vivre le ministére que 
le Seigneur lui a confie. | | 

Le ministére de l’Eglise est essentiellement le ministére de la Parole. 
La Parole de Dieu, l’Eglise l’entend retentir dans la Bible. La Bible est 
une collection de temoignages d’hommes, d’histoires humaines, voire de 
mythes. Notre conception de la Parole de Dieu dans |’Ecriture conformément 
au dogme de Chalcédoine doit reconnaitre ce caractére humain de la Bible, 
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mais cette Bible humaine porte en elle la Parole de Dieu. Le Christ a dit 
que tout le concerne dans I’Ancien Testament : Moise, les prophétes et les 
psaumes. Quant au canon du Nouveau Testament, ila ete défini par I'Eglise 
apostolique toute pleine encore du souvenir de Jésus-Christ et assistée dans 
son indéfectibilité par Esprit saint selon la promesse méme du Seigneur. 
Toute la Bible donc porte le Christ, nous sommes lies a toutes ses parties 
car nous ne savons pas ou peut retentir aujourd'hui pour I’Eglise la Parole 
méme de Dieu. iia 

Nous devons donc tenir étroitement unis sans division ni séparation 
le caractére humain et le caractére divin de l’Ecriture sainte, faire droit 
simultanément aux découvertes de la critique historique et a la foi de I'Eglise 
reconnaissant la Parole de Dieu. Un certain criticisme et historicisme 
biblique peut pécher par nestorianisme s‘il ne fait droit qu’a la science 
historique, s'il exagére le cété humain de la Bible. Mais la théopneustie qui 
se refuse a ouvrir les yeux sur les problémes critiques et litteraires des textes 
sacrés commet une faute tout aussi grave en confondant la Parole de Dieu 
avec la lettre. Nous avons la un monophysisme biblique qui péche par 
confusion. 

Dans le ministére de la prédication, nous retrouvons la méme unité 
de la Parole de Dieu et de la parole humaine. Trop considérer le discours, 
le tempérament, la psychologie du prédicateur, sans discerner la Parole de 
Dieu qu'il veut annoncer, c’est tomber encore dans le travers’ nestorien. 


_ Mais faire de la préedication l’activité essentielle et quasi exclusive de I|’Eglise, 


sous prétexte que la prédication de la Parole de Dieu est la Parole de Dieu, 
c'est courir le danger monophysite. 


La conception que l’on aura du ministre est tout aussi dépendante 
du dogme de Il’incarnation précisé dans notre Concile. Le pasteur est un 
homme mais il est le serviteur de Dieu, un ambassadeur. Choisi par Dieu, 
mis a part dans |'Eglise, il a recu une consécration qui confere a son humanité 
un certain caractere. Cette ordination ne transforme pas Sa nature d’homme, 
son service ne se confond pas avec sa vie, mais partout ou il se trouve, oi 
il parle et ou il agit, il doit étre considéré comme le représentant de Dieu 
et de l'Eglise. I] porte en lui un caractére qui ne permet pas de diviser et de 
séparer sa personne de son ministére. Une certaine conception nestorienne 
du ministere considére beaucoup trop l'homme dans le pasteur. I] y a d’abord 
cette exigence qu'il soit un homme comme les autres, vivant obligatoirement 
dans les conditions ordinaires de ce monde: vfe conjugale, familiale, voire 
mondaine. Mais comme on exige aussi qu'il soit le serviteur de Dieu, on 
lui demande un effort surhumain pour vivre les exigences de son ministére 
dans les conditions ordinaires de vie, sans lui donner les secours d’une direc- 
tion ou d'une discipline spirituelle. I] y a la une trop grande confiance faite 
a la nature, un certain naturalisme spirituel. On obtient alors parfois une. 
division et une séparation graves dans toute l’existence pastorale. Seuls des 
étres trés forts parviennent a vivre dans cette tension et ce sont ceux qui 
s'imposent par leur autorité spirituelle. On ne reconnait d’ailleurs souvent 
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que cette autorité-la au ministére, comme si le pasteur n’annoncait vraiment 
la Parole de Dieu que lorsque son humanité a été vraiment toute pénétrée 
de la présence du Christ. On en fait un prophéte. Malheur a celui qui souffre 
au milieu de toutes ces tensions et dont l’autorité ne serait que celle de sa 
consécration et de sa fonction. 

Il y a aussi une conception monophysite du prétre qui insiste trop sur 
F le choix et sur la mise a part. Le prétre est alors un homme que !’on vénére 
eomme un aller Christus. Sa présence est une nécessité absolue tant se confond 
avec lui l’ceuvre de Jésus-Christ. On exige d'autre part une transformation 
totale de son existence d’homme par sa nature sacerdotale, et pour souligner 
cette nature exceptionnelle du prétre, on lié lesacerdoce 4 certaines exigences 
obligatoires de rupture, comme le célibat par exemple. 


~ - 


LA DOCTRINE DES SACREMENTS 


Un sacrement est un geste ou une action de l'Eglise, dans lesquels Dieu 
sengage selon sa volonté et sa promesse. Etamt donnés les caractéres de 
simplicité de la mati¢re des sacrements, on peut dire qu’en eux éclate plus 
particulicrement l’ceuvre divine elle-méme. Dans la prédication, l'aspect 
intellectuel et oratoire de la vérité divine risque de laisser croire a une plus 
grande place de Il’humanité. Dans la théologie réformée, la pleine assurance 
de la présence et de l’ceuvre du Christ dans les sacrements est fondée sur sa 
promesse et pas du tout sur le pouvoir du prétre. Le Christ y agit indépen- 
damment de la dignité ou de l’indignité du pasteur célébrant ou de certains 
fidéles participants. Certes le sacrement, pour agir positivement, exige la foi, 
ladhésion de ’homme. Une certaine interpretation de cette dernié¢re vérité 
fait résider toute l’efficacité sacramentelle dans |’ acte de foi des participants. 
Cette position qui insiste sur l’ceuvre de homme conditionnant la validité 
ou lefficacité du sacrement tend 4a nier le sacrement lui-méme. En effet, 
elle incline a voir dans le sacrement un moyen de connaissance, dont les 
fruits sont conditionnés par l'intelligence spirituelle, la bonne volonté et la 
foi du sujet. Cette facon d’aflirmer le bénéfice du sacrement presque exclu- 
sivement ex opere operantis traduit une certaine tendance nestorienne. 

La conception sacramentelle qui souligne l'efficacité des gestes de |’ Eglise 
trop unilatéralement ex opere operato trahit une déformation monophysite. 
Chez les Péres de l’Eglise, conformément 4 la christologie du Concile de 
Chalcédoine, et il faut le souligner, dans la theologie sacramentelle de Calvin, 
l’équilibre de la foi au sacrement dépend de l'aflirmation simultanée qu’il 
est efficace ex opere operalo et operantis. Cette conception se traduit dans 
expression du sacrement comme «signe efficace », c’est-a-dire que le 
sacrement agit efficacement ex opere operalo, selon l’'unique promesse du 
Dieu fidéle, indépendamment de toute dignité morale ou spirituelle et au-dela 
de tout ce que notre foi peut saisir ou espérer, mais que cette efficacité est 
conditionnée par la foi, fit-elle grosse comme un grain de séneve, qui recon- 
nait au moins le sacrement comme signe de la présence et de lceuvre de 
Jésus-Christ, ex opere operaniis. 
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A l’époque de notre Concile, le baptéme des enfants est chose ordinaire. 
Ce sacrement appliqué a4 des étres inconscients du mystére manifeste que 
l’ceuvre de Dieu est indépendante de notre volonté. L’entrée d’un homme 
dans la communion de Jésus-Christ et dans l’Eglise dépend d’une démarche 
d’amour de Dieu seul. Cependant les Péres envisagent que la foi, la confir- 
mation, et l’eucharistie font partie avec le baptéme du tout de l’initiation 


chrétienne; on peut comparer cette vision de l’introduction dans |'Eglise 


a l’entrée dans une maison oi avant de parvenir dans la piéce principale ou 
se prend le repas de famille, il faut passer par un vestibule, une antichambre. 
L’ opposition actuelle a la pratique du baptéme des enfants trahit un certain 
nestorianisme. On y insiste sur le réle de l'homme dans son salut, sur l’eflort 
nécessaire pour entrer dans Il'Eglise. Le baptéme risque d’apparaitre plus 
comme le symbole de la foi et de l’'appartenance a Jésus-Christ que comme le 


sacrement qui conduit a la foi et fait entrer dans l’Eglise. I] y a par ailleurs. 


un monophysisme baptismal qui envisage que tout le salut est accordé 
dans ce sacrement, qu’il est d’une nécessité absolue et que les enfants morts 
sans baptéme ne peuvent entrer au Paradis.‘ La foi de Chalcédoine nous 
conduit a reconnaitre la valeur du baptéme des enfants rappelant la gratuite 
du salut et a exiger la foi de la communauté qui recoit cet enfant dans son 
sein, puis la nécessité de la foi de l’individu, de la confirmation, de la pratique 
des mvyens de grace pour persévérer jusqu’a la fin. 


Les conséquences de la foi en |’Incarnation définie 4 Chalcédoine sont 
encore plus évidentes au coeur méme de la vie de l'Eglise, c’est-a-dire 
dans la célébration de la sainte céne. Le pain ou le vin eucharistique sont 
appelés Corps et Sang du Christ et cette double appellation au sein méme de 
la liturgie chrétienne signifie la présence dans l’union sans confusion d'une 
matiére appartenant a notre création et de la personne méme du Seigneur. 
Les Peres ont affirmé I'humanité et la divinité de l’Eucharistie. Comme 
dans l’union des deux natures en Christ, nous ne devons pas croire en une 
confusion des espéces et du mystére, ni en une transformation des espéces 


par le mystere. D’autre part le dogme christologique nous interdit de diviser — 


ou de séparer I’ceuvre de la grace, de la matiére du sacrement. Dans la sainte 
céne, nous avons du vrai pain et du vrai vin qui représentent et présentent, 
signifient et communiquent le vrai Corps et le vrai Sang de Jésus-Christ, 
c’est-a-dire sa perso} tout entiére, crucifiée, ressuscitée et glorifice. 
Ces deux natures (pain, vin — Corps, Sang) se présentent a nous comme une 
seule et méme réalité : Christ se donnant en nourriture. | 

Le nestorianisme eucharistique opére une division et une séparation 
entre la grace et les espéces. Chez Zwingli, on remarque cette indépendance 
du Christ par rapport aux especes. La sainte céne signifie beaucoup plus la 
présence de Jésus-Christ dans la communauté et dans le croyant qu'elle n'est 
le sacrement eflicace d’une communication de cette présence par le moyen 
des matiéres sacramentelles. On pourrait appeler cette conception de |'Ku- 
charistie un « occasionnalisme sacramentel ». Le pain et le vin sont plus les 
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symboles d’un don fait gratuitement a la communauté que les ige2es efficaces 
communiquant ce don. 

__ce monophysisme eucharistique fait une confusion entrele Christ et la 
inatiere sacramentelle, et il postule une transformation de I'tne par l'autre. 
C’est la le sens de la doctrine de la transsubstantiation. Puisque Je Christ est 
confondu avec le saint-Sacrement, puisqu’il a transformé les esppeces, puis- 
qu'il est devenu Jésus-hostie, il faudra adorer le sacremeit réservé pri- 
mitivement pour la communion des malades, mais actuellemn¢ pour cette 
adoration méme. On pratiquera des cérémonies telles que les 8lyts, les béné- 
dictions et les processions du saint-sacrement. Le nom mémt gaa’a pris en 
France la féte romaine du saint-sacrement est trés significative. N e-parle-t-on 
pas habituellement de la Féte-Dieu ? Gertaines expressions popaailaires sont 
également révélatrices de cette tendance monophysite. Ne dit-tn pas « manger 
le Bon Dieu » pour « communier », ou encore, pour souligner linn aocence d'un 
homme : « On lui donnerait le Bon Dieu sans confession », cequg veut dire : 
« Il est sans péché mortel, il pourrait recevoir le sacrement saly g-voir besoin 
de l’absolution ». Telle pratique liturgique révéle aussi «tte évolution 
monophysite. Dans les vieilles églises romanes, dans les (at};é€drales, on 
peut remarquer sur un cété du choeur une niche percée d’ultp@u, que l’on 
appelle la piscine. C’est la que primitivement on jetait ls , ablutions », 
c’est-a-dire le vin et ]’eau qui avaient servi 4 la fin de la mge a purifier 
le calice et les doigts du prétre ayant touché l’hostie. On recothajssait encore 
une certaine « humanité » du sacrement. Maintenant le prétre(g somme ces 
ablutions, et tous les linges qui servent a l’action eucharistiqit yy nt entourés 
d'une attention casuistique. I] faut reconnaitre aujourd’hui ye recherche 
de formes primitives plus authentiques : dans tel monastére, n @ la permis- 
sion de jeter 4 nouveau les ablutions. Tout cela peut paraite qe peu d’im- 
portance, mais il faut remarquer dans ces indices parfois meqygms combien 
la vie de l’Eglise dans tous ses aspects forme un tout et déptng de la foi en 
I’ Incarnation. 

Dans I’Eucharistie, nous devons confesser la présence rtlje du Christ, 
se communiquant a nous sous les espéces du pain et du vil. Ng confusion, 
ni transformation; c’est du vrai pain et du vrai vin que nos g-vons sur la 
Table sainte avant, pendant et aprés la sainte céne. S’il convient de traiter 
avec un certain respect ce qui peut rester de pain et de vin,apges |’Eucha- 
ristie, cela tient aux convenances mais non pasa la doctrine d'lle permanence 
de la présence du Christ. Le Christ est présent dans le sactyent pour se 
donner a nous par la Communion et non pour rester sur l’aute|, JNi division, 
ni séparation entre le Christ et le véhicule de sa présence. Le Christ est vraiment 
uni aux espéces sacramentelles pour se donner en nourritutt g,sX croyants. 
Dans la liturgie, l’épiclése, ou invocation du Saint-Esprit yy les espéces 
comme sur la communauté liturgique, signifie cette uniondy Christ avec 
le sacrement. I] n’appartient point a la théologie de sondt jes mystéres 
de cette union ‘sans confusion ni division. I] lui suffit de /afjy-mer. Toute 
explication plus ou moins philosophique du mode de cette ings outrepasse 
les limites du dogme chrétien : transsubstantiation, impanatin, Consubstan- 
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116 THEO SCHNEIDER 
- tiation... C’est cette foi en la présence réelle du Christ uni au sacrement 
: ba que Calvin cherche a définir lorsqu’il écrit dans le Traité de la Sainte Céne : 

4 « Si Dieu ne peut tromper ni mentir, il s’ensuit qu’il accomplit tout ce 
qu’il signifie. Ii faut que nous recevions vraiment en la Céne le Corps et le 
Sang de Jésus-Christ puisque le Seigneur nous y représente la communion 
de l'un et de l'autre. Car autrement que serait-ce 4 dire que nous mangeons le 
pain et buvions le vin en signe que sa Chair nous est viande et son Sang breu- i 
vage, sil ne nous donnait que pain et vin, laissant la vérité spirituelle = | 
derriére ! (Contre le nestorianisme de Zwingli);... Nous avons donc 4 confes- 
ser que, si la représentation que Dieu nous fait en la Céne est véritable, la 
substance intérieure du Sacrement est conjointe avec les signes visibles : 
et comme le pain nous est distribué dans la main, aussi le Corps du Christ 
nous est communiqué afin que nous en soyons faits participants... Jésus- 
Christ nous donne en la Céne la propre substance de son Corps et son Sang !. » 


On pourrait ainsi poursuivre l'étude de toute la vie de l’Eglise et de son 
réle dans la société et montrer que tous les moments de son existence dépen- 
dent de sa foi en I’ Incarnation, au Christ vrai Dieu et vrai homme, une seule 
personne en deux natures, «sans qu’il y ait ni confusion, ni transformation, 
ni division, ni séparation entre elles ». Si telle Eglise ou tel chrétien voit 
trop homme en Jésus-Christ, toute sa pensée et sa vie en sera conséquem- 
ment influencée; on attribuera toujours trop 4 l'homme, 4a l’aspect humain ° 
de l’Eglise, au rdle de l'humme dans I’ceuvre du salut ou du ministére. Au 
contraire si telle Eglise ou tel chrétien voit seulement Dieu en Jésus-Christ, 
puissance de l’Eglise et du sacrement tendra a voiler la misére humaine 
et le péché de l'homme, le caractére humain de |l’Eglise. Chaque fois que 
Jésus-Christ n’est pas compris et confessé dans la plénitude du mystére de 
Sa personne telle que le Concile de Chalcédoine a voulu l’indiquer, sa gloire 
s’en trouve affaiblie et c’est la gloire de l'homme qui grandit : la gloire de 
l'homme naturel chez les nestoriens, la gloire de '- homme sanctifié chez les 
monophysites. La foi au Christ selon le Concile de Chalcédoine glorifie le 


Fils de Dieu, vrai Dieu et vrai homme, et remet 4 leur juste place l'homme 
pécheur et 
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Max THURIAN 


LES EGLISES INDEPENDANTES AFRICAINES 
f EN AFRIQUE DU SUD 


I. UNE PAGE D’HISTOIRE LOCALE 


La station missionnaire de Shiluvane posséde dans la tribu Pedi des 4 
Va-Ka-Ha (Tribu de Maake) une annexe nommée Serare, la seule de son 
genre, assez anémique, du reste, puisqu’elle ne compte aprés quarante ans 


Ea ' Trois traités, Ed. Labor, Paris 1935, p. 112. 
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d’existence, que dix baptisés et trois catéchumeénes. Un certain jour du mois 
de novembre dernier, nous nous rendons, l’instituteur, les dix baptisés, les 
trois catéchuménes, quelques moutards et moi, de Serare 4 Molapong, un 
endroit situé aux confins de la location de Maake, au pied du Mamotswiri. 
Au moment de pénétrer dans la gorge qui nous sépare encore de Molapong, 
nous passons a cété d’un batiment en ruines qui semble avoir été jadis de 
grandeur respectable. L’instituteur ne se fait pas prier pour répondre a nos 
questions: il s’agit du lieu de culte d’une ancienne Eglise « sioniste », jadis 
prospére et dont absolument rien ne subsiste aujourd’hui, sinon quelques 
briques que l’on récupérera sans doute un jour pour construire une école 
tribale. 

Quelle est l’histuire de cette église en ruines ? Quels rapports a-t-elle eus 
avec notre mission et, en particulier, avec notre annexe de Serare ? Quel est 
le réle joué par les « Sionistes » dans la tribu de Maake, aujourd’hui si paienne 
encore ? Et surtout, qu’est-ce que le sionisme lui-méme ? ! 

Sur les événements locaux, 4 Maake, voici le récit d’un homme du lieu, 
membre de la famille régnante. Je rapporte briévement ce récit, non qu’il soit 
trés extraordinaire, mais comme type de ce que d’autres parmi nos collégues 
auront pu observer a maintes reprises, ailleurs que dans le Lowveld, au sujet 
des mouvements indépendants africains et de leur genése. 

En 1912, un premier fait se produit, lourd de conséquences et néfaste 
pour une communauté africaine qui commengait a se stabiliser: le gouverne- 
ment déplace le gros de la tribu de Maake quatre milles 4 l’ouest de Shilu- 
vane et l’établit dans une nouvelle location. Au méme moment meurt le vieux 
chef Maake, grand ami des missionnaires. 

En 1914 — début de la premiére guerre mondiale, déclin du prestige des 
Blancs — des hommes reviennent des villes avec des idées nouvelles. Ils ont 
été convertis par un certain Révérend Le Roux, qui leur a préché le baptéme 
d’eau par triple immersion dans la riviére, le bapt€me du Saint-Esprit, la 
deuxiéme venue du Seigneur. Parmi ces hommes se trouve Petros, cousin 
du nouveau chef Mabunya Maake, ce dernier plus ou moins fidéle a la mission, 
par tradition. Petros se querelle avec son cousin le chef et va établir son église, 
l’« Apostolic Church », en dehors de la location de Maake, a un mille de Serare, 
sur une colline baptisée « Botshabelo ». Notre annexe de Serare est certes 
prospére. Elle vient de recevoir une magnifique cloche donnée par les écoles 
du dimanche de Lausanne. Mais l’appel de « Sion » et de ses rites est plus fort 
que la prédication des missionnaires blancs. Le fer de Botshabelo l’emporte 
sur la cloche de Serare. L’évangéliste de la Mission suisse, Jonathan Mavusuna, 
se joint d’abord a Petros, entrainant avec lui toute l’Eglise de Serare, ou 
presque, puis il va s’établir, suivi de tous ses gens, dans les montagnes a l’est 
de Pietersburg, dans la tribu Pedi de Molepo. La propre femme du chef 
Mabunya et ses fils passent a 1l’« Apostolic Church », dont Le Roux est le seul 
surintendant blanc, résidant en ville. | 

En 1916, une crise se déclenche parmi les membres de |’Apostolic Church. 
Les uns désirent que le nom de « Sion » figure dans le titre de l’église car, 
disent-ils, « Christ doit revenir en Sion ». D’autres protestent de leur fidélité 
a Le Roux: « We remain faithful to the missionary Le Roux, our church is 


' Ce terme désigne ici, on s’en rendra d’ailleurs compte, non pas la mystique juive 


du retour en Palestine, mais le mouvement prophétique bantou-chrétien en Afrique du 
Sud. 
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The Apostolic Faith Mission ». Et c’est la débandade. Au dire de mon narra- 


teur, les dissidents de l’Apostolic Church vont se rattacher 4 quatre groupes 
sionistes différents, dont les quartiers généraux sont en ville: Zion Apostolic 
Church — Jerusalem in Zion — Apostolic Revelation in Zion — Apostolic 
Church of Zion. 

Un des dissidents, converti par |l’Apostolic Church de Serare avant la rup- 
ture de 1916, commence sa propre église 4 Thaba Kgone, dans la tribu de 
Mamabolo. C’est le fameux Lekganyane, un « messie » noir appelé 4 de hautes 
destinées puisque a sa mort, en 1950, il peut léguer a son second fils Edward 
une église forte, dit-on, de 28000 4mes, avec cinquante iieux de culte’. 
(Le fils ainé du prophéte, E. Lekganyane, qui aurait dG prendre la succession, 
se nommait Jésus. I] est mort en bas 4ge. L’église a attendu pendant trois 
jours sa résurrection...). Les fils du chef Mabunya retournent s’établir a la 
location de Maake et commencent une église tribale, sous leur propre direction. 
L’église se nomme Bethel in Zion et l’endroit Bethania. Ce sont les ruines de 
Bethania que nous avons rencontrées lors de notre tournée d’annexes en 
novembre dernier. | 


Faut-il conclure de cette page d’histoire locale a4 la maniére de Moliere : 
« Et voila ce qui fait que la tribu de Maake est restée paienne » ? Les événe- 
ments que nous venons de rappeler sont-ils la preuve que la ov le prophéte a 
passé avec ses disciples, baptisant dans la riviére et priant pour les malades, 
dévoilant la route qui conduit aux Verts PAaturages éternels de la race noire, 
il n’a laissé derriére lui que le paganisme, un paganisme d’autant plus impenc- 
trable au christianisme-qu’il croit tout savoir du Saint-Esprit, du baptéme, 
de la priére, de la vie chrétienne et de ses lois ? 

Ou bien, au contraire, le mouvement sioniste et son paralléle, le mouvement 


-éthiopien sont-ils les signes avant-coureurs et bienvenus de ce que les mission- 


naires du début du siécle ont tant souhaité: une église authentiquement 
africaine, adaptée a son milieu, débarrassée de ses formes européennes ? 

Telles sont les questions qu’il nous faut maintenant essayer d’aborder 
dans leur ensemble. En décrivant l’origine des églises indépendantes bantoues, 
en analysant leur credo et leurs pratiques, nous nous appuierons sur un ouvrage 
remarquable publié en 1948 par le Révérend B. Sundkler, un ancien mission- 
naire suédois au Natal et au Zululand: The Bantu Prophets in South Africa. 
Nous avons aussi consulté quelques articles de la Revue internationale des 
Missions sur le séparatisme, ainsi que les données du récent Handbook of 
Race Relations. Nous nous permettrons d’ajouter les observations que nous 
avons pu faire nous-méme parmi les églises indépendantes de la région de 
Shiluvane et d’esquisser nos conclusions personnelles. 


Il. M&THODE DE SUNDKLER — ARRIERE-FOND DU SEPARATISME 
1. La méthode 


Quelques mots d’abord sur la méthode suivie par le missionnaire sucdois 
dans sa vaste enquéte. Avant de porter un jugement de valeur sur le phénoméne 
qu'il étudie, ou décider de ses causes (ce a quoi on s’était borné avant lui), 


‘ A titre de comparaison, signalons que notre ise compte environ 5000 baptises 
au Transvaal et 10 000 au Mozambique. 
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il veut le décrire objectivement. I] reconnaft d’emblée, certes, que son objec- 
tivité est relative et qu’il approche son sujet avec certaines idées préconcues. 
Missionnaire suédois, envoyé par une église fortement épiscopale et tradi-. 
tionnelle, ayant en elle le sens de la continuité de la Révélation, il se reconnait 
comme faisant partie lui-méme du probléme !. Et ceci le conduit a traiter son 
sujet avec humilité et sympathie. Il ne parle jamais, par exemple, de « sectes 
éthiopiennes ou sionistes », rarement « d’églises séparatistes », ce qui impli- 
querait une nuance de mépris, mais bien d’« églises indépendantes africaines ». 

La question qu’il se pose est celle-ci: dans quelle mesure avons-nous, 
dans le sionisme et l’éthiopianisme l’image d’une réelle et fidéle « interprétation 
africaine » de la Révélation chrétienne ? Quels sont les éléments de la foi 
chrétienne qui ressortent et sont mis en valeur dans une église purement 
africaine, laissée 4 elle-méme, coupée de sa communion avec!’ Eglise universelle? 
Ou serait-ce plutét l’ancien héritage bantou qui ressort dans une telle église, 
sous la forme d’un syncrétisme caractérisé ? Quels rapprochements peut-on 
faire, par exemple, entre un médecin ou un devin paien (nanga) et un prophéte 
sioniste, entre le chef d’une tribu bantoue et le président ou l’évéque d’une 
communauté éthiopienne ? Dans quelle mesure les songes et les purifications 
des sionistes, leur théologie de 1’« esprit » (moya) ne sont-ils qu’un retour 
subreptice aux croyances paijennes ancestrales ? 

De plus, dans quelle mesure l’existence des églises indépendantes dans ce 
pays peut-elle étre considérée comme le résultat de la discrimination raciale 
dans |’Eglise et dans l’Etat ? Le s¢éparatisme bantou n’est-il pas un probléme 


particulier 4 l’Afrique du Sud, pays de la ségrégation raciale? 


Et enfin, dans quelle mesure la multiplicité des grandes dénominations 
occidentales, et les missions du genre Holiness, Hot-Gospel, Foursquare- 
Gospel qu Full-Gospel* sont-elles responsables de l’instabilité et du morcel- 
lement effrayant des églises indépendantes bantoues ? 

En d’autres termes, on ne saurait juger de la situation sans tenir compte 
du passé: passé paien, passé missionnaire, passé économique et racial. 


2. L’arriére-fond du séparatisme 


Conformément a sa méthode, Sundkler consacre un premier chapitre de 
son livre aux croyances zouloues: réle de |’Etre supréme et des ancétres, 
réle positif de la société paienne, du devin-médecin-magicien, etc, 

Il examine ensuite l’histoire et la politique des missions shrétiennes parmi 
les Zoulous. A cet égard, on remarquera combien les entreprises missionnaires 
de tous bords se sont multipli¢es au Zululand et au Natal, avec tous les empieé- 
tements et les divisions que cette multiplicité comporte. Non seulement les 
Wesleyens, les Anglicans, les Congr¢gationalistes, les Luth¢ériens norvégiens et 
suédois s’établissent dans ces régions dés avant 1885 (année de naissance de 
la premiére église éthiopienne), mais, dés 1885, toutes sortes de missions du 
genre pentecétiste et adventiste. En 1915, on compte quarante socictés 
missionnaires a |’ceuvre ! 


* Un évangéliste américain du type Hol- Gospel n’aurait jamais abordé le séparatisme 
sous le méme angle que le Révérend Sundkler. 

* Full- et Hot-Gospel sont des expressions tirées du jargon apocaly ptique des illuminés. 
(Hol-Gospel comme on dit Jazz-hol). Foursquare- Gospel: |’évangile a quatre angles: Jésus 
»Sauve, guérit, revient et baptise» C’est le mouvement de Pentecdte, auquel est égale- 
ment apparenté le Holiness- Gospel. 
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Il est important aussi, pour l’histoire du séparatisme, de connaitre la poli- 
tique missionnaire en faveur au début du siécle dans les grandes sociétés 
européennes et américaines. L’accent est mis sur la nécessité de favoriser 
Vautonomie des églises indigénes. Dans le programme A. self-supporting, 
self-governing, self-propagaling African Church, on souligne non pas le terme 
Church, mais le préfixe self. Les comités directeurs, en Europe et en Amérique, 
insistent pour qu’on accélére la consécration de pasteurs indigénes, fiit-ce 
aux dépens de-leur formation théologique. En 1904, lors d’une conférence 
missionnaire générale au cours de laquelle, pour la premiére fois, on vove un 
intérét particulier a l’éthiopianisme, le missionnaire Jacottet, de la M‘,sion 
de Paris, recommande de prendre dans ce mouvement ce qu’il y a de micux, 

; ~ e’est-a-dire de plus africain, et de préparer une s¢paration compléte entre 
t V’Eglise européenne et l’Eglise africaine, en Afrique du Sud, pour un proche 
: avenir. Il est facile, en 1952, de critiquer une telle politique. Il est facile d’y 
déceler le germe d’une profonde erreur théologique, 4 savoir la distinction non 
seulement de forme mais aussi, fort probablement, de fond, entre un ehristia- 
nisme européen et un christianisme bantou. En fait, « le salut vient des Juifs », 
il ne vient ni des Blancs ni des Noirs et de leur genie religieux respectif. Christ 
est né dans la famille de David et l’élection d’Israé] Comme vase de la Réve- 
lation doit rester un scandale aux Européens comme aux Bantous. Nous verrons™ 
importance de ce point quand nous parlerons du Christ noir. Toujours est-il 
que des hommes aussi éminents que M. Jacottet ou que le Révérend Lennox 
de Lovedale, artisan de la Bantu Presbyterian Church, église indépendante 
africaine, sont, au début du siécle, des personnalites d’avant-garde. On ne 
saurait leur en faire grief. 

Parmi les facteurs du séparatisme, Sundkler mentionne enfin, sous le titre 
Net vir blankes = For Europeans only, la ségrégation raciale, dans l’église et 
dans la vie profane. 1] fait remarquer une coincidence troublante : les années 
1913-1914 voient surgir un grand nombre de nouvelles églises indépendantes. 


“a 


. } Tel est le cas en particulier, nous l’avons vu, de notre annexe de Serare Or, 
. ‘| c’est en 1913 que le Général Botha fait voter la loi connue sous le no.n de 
- Native Land Act, et qui empéche les Africains d’acheter et méme de louer du 
4 terrain en Afrique du Sud, sauf dans certaines régions mises a part. Il semble 


qu’il y ait une relation de cause a effet entre ces deux ¢vénements. A cette 
époque des agitateurs anti-blancs s’écrient, en s’adressant aux Européens : 
« Vous avez commencé par avoir la Bible, et nous les terres. Maintenant, 
nous avons la Bible, mais c’est vous qui avez les terres ! » 


; 

i 4 Ill. GENESE DU SEPARATISME. SES CARACTERISTIQUES GENERALES 
1. L’éthiopianisme 


Sundkler distingue deux formes de séparatisme: l’éthiopianisme et le 

| sionisme. La premiére est la plus ancienne. En 1892, un pasteur wesleyen 

; africain, Mangena Mokone, irrité par ce qu’il considére comme des signes 

de ségrégation dans son église de mission (deux conférences séparées pour 

pasteurs noirs et blancs), se sépare des missionnaires et fonde avec d'autres 

i meécontents une église purement africaine, qu’il nomme The Ethiopian Church. 
‘ I] a en effet entendu certains missionnaires précher sur des textes tels que 
Psaume 68. 32: « L’Ethiopie s’empressera d’élendre ses mains vers Dicu » 
ou Actes 8. 27-40, histoire de l’eunuque éthiopien. Ces passages signifient 
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pour lui non pas — comme pour les missionnaires qu’il avait entendus — 
la promesse d’une évangélisation de |)’Afrique, mais l’invitation Aa former 
une église africaine autonome, sous direction africaine. 

Avant Mokone, certaines églises tribales avaient déja fait leur appa- 
rition. Mais maintenant, pour la premiére fois, un chef religieux bantou a la 
vision d’une église supra-tribale, africaine et autonome. L’église éthiopienne 
regarde méme au-dela de l’Afrique, vers l’Amérique et ses églises noires. 
Par l’entremise d’un certain Dwane, ancien pasteur méthodiste lui aussi, 
des liens sont noués entre les Ethiopiens et |l’African Methodist Church, une 
églis2 américaine aujourd’hui reconnue en Afrique du Sud par le gouvernement 
sous le nom de A.M.E. 

l1’autres églises éthiopiennes surgissent bienté6t et Sundkler s’attache a 
en décrire la genése, spécialement dans le Zululand. Pour des raisons d’argent, 
de prestige, d’incompatibilité avec les missionnaires, de ressentiment racial, 
certains pasteurs noirs font sécession. Ils forment des organisations qui, au 
premier stade de leur existence, se développent parallélement aux églises de 
mission dont elles sont sorties: méme doctrine, méme forme de culte et de 
discipline. Peu a peu toutefois, tout ce qui touche au rang du ‘pasteur (ou 
de Pévéque, ou de l’archevéque), tout ce qui concerne les rites ou l’habillement 
sacerdotal se trouve accentué. Nous nous souvenons, a ce propos, de notre 
premiére visite a une petite église indépendante dans la location de Mohlaba. 
On était immeédiatement frappé, en entrant dans le sanctuaire au son des 
alléluias, de la hauteur prodigieuse de l’estrade sur laquelle trénait le prophéte 
a lk ngue barbe, entouré d’anciens ét de dignitaires des deux sexes. 

Bient6t, au sein de l'association ¢thiopienne, des scissions se produisent, 
g¢neralement a la suite d’un conflit d’influence entre-chefs de files. Et le tra- 
gique ¢parpillement se poursuit, les scissions succédent aux scissions, a un 
rythme toujours plus rapide. Aprés plusicurs decennies de ce processus, et a 
mesure que le temps s’écoule et que l’on perd davantage le contact avec l’église 
inde pendante mére, le motif racial cesse d’étre l’agent principal de la dissidence. 
Peu a peu aussi, les groupements s¢parés de l’¢thiopianisme originel tendent 
a en perdre les caractéres et adoptent les formes et les aspirations du second 
type, le sionisme, dont nous allons parler. 

Relevons encore, a la suite de Sundkler, le trés étrange écho qu’ont trouve 
les événements d’Abyssinie parmi les chefs de file ¢thiopiens en Afrique du 
Sud : 1896, victoire du négus Méneélik sur les Blanes, 1935, guerre entre I’ Italie 
et l’ Abyssinie. Ce qui pour les églises -s¢paratistes, est en jeu dans ces guerres 
lointaines, c’est le sort d’un royaume africain ef chretien, aux ascendances 
chrétiennes plus lointaines que n’importe quelle église d’Europe. Il est tragique 
de réaliser A quel point une telle communion africaine des saints se base non 
sur la foi commune au Christ ressuscite, mais sur la race. 


Le stontsme 


Avec le deuxiéme type d'églises indépendantes, les églises sionistes, nous 
avons affaire non pas tant a un fruit de la segregation raciale qu’a une poussce 
de Vhéritage bantou primitif, cherchant a prendre ses droits dans la vie reli- 
gieuse des Africains. Les esprits ancestraux, la magic. se vengent. Ce naturel 
bantou, que l’on croyait refoulé par la predication chretienne et l’instruction, 
revient au galop. : 

La racine du mouvement sioniste se trouve aux Etats-Unis. En 1896, 
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un certain John Alexander Dowie fonde une secte apocalyptique qu’il nomme 
« The Christian Catholic Apostolic Church in Zion ». I] préche la guérison par 
la foi, le baptéme par triple immersion, le proche retour du Christ. En 1904, 
un missionnaire de cette église baptise vingt-sept Africains 4 Johannesburg. 
Un Européen, P. L. Le Roux se joint au groupe sioniste. Quelque temps plus 
tard, trois missionnaires pentecétistes arrivent 4 Johannesburg, préchant la 
nécessité du baptéme du Saint-Esprit. Le Roux se joint aux pentecdtistes, 
Il recoit sa « pentecdte » en 1908, ainsi que tous les Africains de l’Apostolic 
Church. Et la doctrine nouvelle commence a se répandre. En 1915, Le Roux 
décide de se consacrer a l’ceuvre pentecétiste parmi les Européens seulement 
et abandonne les congrégations indigénes au soin de ses collaborateurs bantous. 
C’est de ce premier groupe de chefs sionistes que va sortir toute la série des 
églises sionistes, des « tikereke ta moya » (les églises de l’Esprit) comme les 
appelait fort justement un de nos chrétiens, il y a quelque temps. 

On remarquera a quel point les événements de notre annexe de Serare, 
tels qu’ils m’ont été rapportés par les gens du lieu, concordent avec les ren- 
seignements de Sundkler: mention de Le Roux, de son insistance sur le bap- 
téme du Saint-Esprit, en particulier. La crise de 1916 a Botshabelo n'est 
qu’un contrecoup du départ de Le Roux et de l’abandon des Africains a 


eux-mémes. 
Ainsi, c’est le sectarisme américain qui est a Vorigine du sionisme. Si 
l’on prend la liste des 850 églises — en majorité sionistes — identifiées par 


' Sundkler jusqu’en aot 1945, on y trouvera sans cesse des termes tels que 


«apostolic », «Jerusalem», « Zion», « Holy», « Faith », « Pentecostal », 
« Seventh Day » qui trahissent tous leur origine. Les scissions continuelles qui 
se produisent dans le sionisme, comme dans |’éthiopianisme, sont aussi, en 
partie, le fruit malheureux du sectarisme occidental. 

Il s’en faut de beaucoup que le message des inspirés du Nouveau-Monde 
ait gardé sa « pureté » primitive, une fois transplanté en terre africaine. Comme 
le dit Sundkler: «En passant des rives du lac Michigan (Dowie préchait a 
Chicago) aux riviéres et aux étangs du Zululand, bien des choses se sont 
produites ». Théologiquement parlant, les églises sionistes évoluent rapice- 
ment vers un mouvement syncrétiste bantou : la guérison, le parler en langues, 
les rites de purification, les tabous, en constituent les principales caractéris- 
tiques. Nous y reviendrons tout a l’heure. 

Chaque église dissidente aspire a étre reconnue officiellement et a jouir 
des avantages que cela implique.(facilités de voyager, droit d’ouvrir des écoles, 
d’obtenir des terrains, de bénir des mariages). Le gouvernement tolére le 
séparatisme, aprés avoir craint pendant quelque temps qu’il ne fat un mou- 
vement politique camouflé. (Incident de Bullhoek, 1921, a Queenstown.) 
Selon le Handbook for Race Relations de 1949, le gouvernement aurait recu, 
jusqu’en 1949, 1088 demandes de reconnaissance officielle, de la part d’églises 
indépendantes. Neuf seulement ont été reconnues, dont 1l’A.M.E. Church et 


la Bantu Presbyterian Church, toutes deux membres du Conseil chrétien de 
l’Afrique du Sud. 


IV. LES ASPECTS ESSENTIELS DU SEPARATISME 


1. La Terre sainte 


Crest en ville que l’éthiopianisme a pris naissance et qu’il garde son centre 
aujourd’hui. Dans un milieu hostile et dangereux, guetté par des maladies 
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nouvelles, loin des tombeaux ancestraux et de la protection du groupe tribal, 
le Bantou cherche une patrie. Il la trouve a l’église, qui prie pour lui et le 
rassure. S’il est éduqué, l’église éthiopienne lui fournira une doctrine et le 
moyen — pratiquement le seul — de faire valoir ses qualités d’organisateur 
ou de chef, s’il en a. Elle satisfera, par ses réunions administratives, son gott 
pour les meetings. L’évéque ou le président éthiopien se doit d’avoir une case 
postale, un bureau, un accés facile aux autorités pour les démarches répétées 
en vue d’une reconnaissance officielle. Pourtant, « il est difficile d’édifier la 
Nouvelle Jérusalem dans la Ville de l’Or». Les concessions de terrain, les 
immeubles, les salaires des pasteurs y sont trop chers. Il est nécessaire aussi, 
pour un chef éthiopien, de garder a la campagne, au sein d’une tribu ou d’un 
groupe linguistique particulier, un point d’appui pour sa doctrine nationaliste. 

Les sionistes, eux, ont besoin’ de grands espaces, d’eaux pures, de collines 
sacrées, pour ¢difier leurs communautés et vaquer a leurs rites. Les centres 
de gravité de leurs mouvements, leurs terres saintes se trouvent a la campagne, 
dans un domaine qui leur appartient. C’est le cas du prophéte Lekganyane, 
a Byone, par exemple. 

Dans les capitales tribales, on n’aime guére les vagabondages des sionistes, 
la place excessive qu’ils accordent aux femmes, leur prestige de guérisseurs. 
Le chef, Mabunya Maake, assez tiéde pourtant vis-a-vis des missionnaires, 
préférait encore ceux-ci aux inquiétants illuminés de l’Apostolic Church. 
Pourtant, loin d’ébranler l’ordre ancestral, les sionistes le conservent. Ils 
affermissent la croyance a la sorcelleric, par leur magie et leurs guerisons 
« Christianisées ». Ils encouragent en fait la polygamie. 


2. Chef ou prophete 


Aux deux types d’églises correspondent schématiquement deux types de 
leaders séparatistes : le chef et le prophete. 

Le type du chef doit ses caractéristiques A l’ancienne organisation tribale. 
Parvenu au pouvoir par une prise de position nette, souvent violente, contre 
les Blancs ou l’autorité d’un missionnaire, le chef ¢thiopien zoulou, par exemple, 
réincarne la gloire de Chaka et de la nation zouloue. Il offre en sa personne 
un exutoire au sentiment patriotique zoulou, refoulé brutalement par I’arri- 
vée des Blancs. Organisateur, surintendant, président plus que prétre ou 
quhomme de Dieu, le niveau de son ¢ducation importe peu. I] est souvent 
tres bas. Sa formation théologique est inexistante, sauf dans certaines com- 
munautés, l’A.M.E. Church, par exemple. Entretenu financiérement par sa 
communauté, il a tout intérét a pratiquer la méthode du Sheep stealing (vol 
des brebis), pour augmenter ses revenus. Quand il a pu acquérir une autorité 
effective, il peut devenir fort riche. La villa et la Cadillac grand luxe du pro- 
phéte Lekganyane rendraient jaloux un ministre d’Etat. Autour du chef de 
’église gravite tout un entourage de lieutenants, de gardes de corps, de pas- 
teurs, d’évangélistes. Dans la crainte d’une sécession toujours possible, ces 


acolytes doivent étre surveillés de prés. En général, le président d’église du 


type « chef » n’a qu’un contact trés indirect avec ses communautés. 

fl.en va tout autrement du conducteur religieux du type « prophete ». 
Successeur du devin-médecin de jadis, son autorité dépend de l’intensité 
de ses visions et de son pouvoir guérisseur. Les grands festivals annuels, 
au bord des étangs et dans les cités saintes, mettent le prophéte en contact 
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direct avec ses gens. Le « Nouvel Israél noir » a trouvé dans la personne du pro- 
3 phéte son Moise, son Messie, celui qui posséde l’« Esprit » et manie la puissance 
4 divine de guérison et de purification. Chose capitale: Jésus-Christ passe a 
l’arriére-plan. Le « Christ noir » l’a détr6né. 

Parfois les deux types, chef et prophéte, se trouvent réunis sur un seul 
homme. C’est le cas pour le prophéte Isaak Shembe, chef des Nazarites, 
une puissante et mystéricuse église séparatiste zouloue, dont Sundkler parle 
trés souvent. C’est le cas aussi pour le prophéte Edward Lekganyane, de la 
« Zion Christian Church ». Nous avons pu assister pendant quelques heures, le 
samedi de PAaques dernier, au grand festival annuel de cette église, A Byone. 
Ce que nous avons vu a confirmé les données de Sundkler. 


3. Adoration et guérison 


L’éthiopianisme, nous l’avons vu, a vite fait de se dépouiller de la froideur 
et de l’austérité des églises protestantes dont il est issu. Les rites, les vétements 
sacerdotaux y jouent un grand réle. Le sermon n’y est souvent qu’une variation 
continuelle sur le théme « L’Afrique aux Africains », Chez les sionistes, en 
revanche, il est de plus en plus remplacé par le témoignage indiyiduel : « J’¢tais 
i . malade, les sionistes ont prié pour moi, je me porte bien maintenant et je suis 
ft des leurs. » Le baptéme dans l’eau courante et « pure » des riviéres devient un 
| rite de purification. Il peut se répéter. Il doit étre précédé — chez les sionistes 
zoulous tout au moins — non pas d’une instruction catéchétique mais de 
vomissements consciencieux destinés a purifier des souilfures internes. Lc 
-sioniste, en outre, a certains tabous (viande de pore, medecines, etc.). Tous 
wees traits rappellent autant les coutumes paiennes que les pratiques seciaires 
~américaines. Bref, au nom de la liberté de Esprit », l’emotivité religicuse 
bantoue et sa forme caractéristique, la possession démoniaque, se donnent 
libre cours chez les sionistes, mélées a un curicux légalisme. Les songes, le 
parler en langues, les temoignages doivent se d¢érouler selon un type de plus 
en plus rigide. 

Je me souviendrai toujours de l’impressionnante priére du soir, au festival 
de Byone. [4ommes et femmes, par centaines, réunis en plein air, se proster- 
naient conyulsivement, priant, criant a haute voix, chacun pour soi. Des 
«méres en Israél », saisies de tremblements, sé repent par terre, se preci- 
pitant soudain vers un assistant pour lui dire « leursSecrets ». Pref, une impres- 
sion extraordinaire de masse et d’intensité émotive. 

Mentionnons encore la guérison par la priére, les attouchements du_ pro- 
pheéte, le port de cordons protecteurs. Comment s’¢tonner que tous ces rites 
aient une place si importante chez les sionistes, quand on sait comLien I'ctat 
sanitaire des Africains laisse a désirer, dans les locations et les réserves sur- 
peuplees. Selon une statistique officielle, reproduite par le South Africa Cul- 
look, un peu plus de la moitié seulement des enfants noirs n¢és a Port Elisabeth 
de juillet 1949 4 juin 1950 ¢taient encore en vie une année aprés. Comment 
s’étonner dés lors que les églises sionistes soient davantage des hépitaux que 
des églises, que la gucrison y soit ¢rigée en dogme, qu’elle y devienne le signe 
de la présence de 1’« Esprit » ? Comment s’étonner que le pouvoir guérisscur 
du prophéte soit la marque la plus sare de son autorité : religion et médecine ne 
sont-elles pas absolument li¢es dans la religion des peuples primitifs ? 
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4. Syncrétisme 


Dans les derniers chapitres de son ouvrage, Sundkler fait en quelque sorte 
la théologie du séparatisme. Il en reprend les notions et les fonctions de 
base : l’Esprit, la prophétie, le parler en langues, le réie des anges et des songes. 
Sur tous ces points, il résume son enquéte : la culture ancienne s’est trans- 
formée sous les coups de la civilisation et de l’effort missionnaire, mais c’est 
bien elle qui réapparait, vétue de blanc, baptisée dans les Jourdains sud-afri- 
cains, au son des alléluias et des amen. Le sionisme, c’est Ie vin nouveau 
de l’évangile versé dans les vieilles outres du paganisme, ov il se corrompt. 

Certes, la Bible est entre les mains de tous les évéques é¢thiopiens et de 
tous les prophétes sionistes. Nous l’avons trouvée chez le chef Dzumeri, qui 
préche le soir a ses vingt-six ¢pouses légitimes pour les empécher d’aller 
roder. Mais il ne suffit pas d’avoir la Bible, il faut encore savoir la lire. Il ne 
suffit pas d’en connaitre par coeur quelques versets, pris ici et 14, se rapportant 
au sabbat, 4 la viande de pore, a Moise et a Jean-Baptiste. Il faut savoir 
Vinterpréter en partant de son centre: Jésus-Christ. Qu’advient-il de la Parole 
lorsque ce centre est escamoté ? Qu’advient-il d’une église lorsque l’autorité 
vivante et agissante en son sein n’est plus le Christ qui a souffert sous Ponce 
Pilate, qui est mort 4 Golgotha et qui est ressuscité le matin de Paques, mais 
le prophéte bantou, Christ noir omniscient, omniprésent, parfois « mort » et 
« ressuscité », agissant méme aprés sa mort ? D’un recueil d’hymnes sacrés 
en usage dans l’église nazarite du prophéte Isaak Shembe, Sundkler peut 
tirer la confession de foi suivante: « Je crois au Pére, et au Saint-Esprit, 
et A la communion des Saints nazarites. » Le Fils est absent! Le mythe du 
Christ noir, c’est, sur le terrain de |’Eglise, le fruit le plus tragique de la barriére 
de couleur. Comment s’étonner encore qu’au portail des Verts Paturages 
Eternels, version sud-africaine, l’écriteau « For Natives Only » ait été placé ? 
L’obsession de la race ne meurt méme pas a l’entrée du Royaume. 

Samedi saint, a la « Sion sainte » (Zion City Moria) du puissant Lek- 
ganyane. Dans la masse des sionistes en uniforme impeccable, a l’allure fiére, 
a la sobriété parfaite, régne une grande allégresse. A |’intérieur d’un immense 
carré, formé par une école, un hétel, un magasin, les bureaux de Véglise et 
une trentaine de grands autobus venus des villes, on danse avec frénésie, 
par groupes. Aucun signe de croix, nulle part. Sommes-nous vraiment au 
samedi saint ? A l’ombre d’une enceinte de roseaux, des prophétes mineurs 
« devinent » les maladies des fidéles prosternés, purifient des souillures cachées, 
aspergent chacun d’eau bénite. Soudain les trompettes retentissent, une pro- 
cession solennelle descend de la villa du prophéte qui domine la cité sainte. 
Les femmes en uniforme s’agenouillent, joignent les mains. On pousse des 
hululements, on applaudit. Le prophéte passe au rythme des tambours et 
des cuivres, suivi de son étendard, de ses « soldats » et des femmes qui se sont 
relevées et qui emboitent le pas. Oui, le Messie est revenu dans la Nouvelle 
Jérusalem terrestre et — pour quatre jours — les temps nouveaux sont inau- 
gurés en Sion... 


V. CONCLUSION 


L’intention essentielle de ces lignes était de brosser un tableau des églises 
indépendantes africaines en Afrique du Sud. Toutefois, pour terminer, nous 
voudrions indiquer briévement ce qu’il en découle pour notre réflexion mis- 
sionnaire. 
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Vigilance renouvelée. En présence des déviations manifestes que nous venons 
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3 
pu L’éthiopianisme et le sionisme, comme toutes les hérésies, anciennes ct ( 
» modernes, nous convient 4 une vigilance renouvelée et a une charité plus : 

3h grande. 


| 

:; | de signaler, notre premier devoir est d’affirmer plus haut et plus clair les doc- 
| 5 trines essentielles de l’évangile. Il faut fournir 4 l’église indigéne des commen- 
; 4 taires bibliques en shangaan, donner a ses membres l’occasion de suivre des 

: cours de théologie biblique, multiplier les contacts avec les chefs sionistes 

; et éthiopiens qui ne demandent souvent pas mieux que de nous rencontrer 

et de nous entendre. Il importe surtout que nous préchions le Christ de telle 

maniére qu’il apparaisse clairement que son Corps: sur la terre n’est pas la ; 

propriété d’une race, d’une civilisation, d'une dénomination particuliéres, 

mais sa Sainte Eglise universelle. Un cecuménisme correctement pensé ct 
sincérement vécu est la seule réponse au séparatisme. 


Charité plus grande. Les aspirations des séparatistes africains, si erronées 

soient-elles, n’en réclament pas moins notre vive compréhension pour certains 
des motifs dont elles s’inspirent. II est facile de critiquer le « paganisme » chris- 
i} tianisé des s¢paratistes, mais qu’avons-nous fait nous-mémes pour leur attester 
; | la Seigneurie du Christ sur le corps humain et la puissance du Saint-Esprit 
dans la guérison des maladies ? Il est facile de rejeter l’aspect racial et natio- 
naliste des communautés dissidentes bantoues. Mais qu’avons-nous fait pour 
aider les Noirs a résoudre leur probléme économique essentiel, celui de la terre ? 
Nos fermes de mission pourraient jouer ici un réle essentiel. Il est facile de 
s’attrister des scissions en chaine des communautés dissidentes. Mais qu’avons- 
nous fait pour manifester l’unité organique de l’Eglise du Christ ? L’union 
de notre église indigéne avec d’autres églises africaines du type presbytérien 
constituerait un premier témoignage a cet égard. Il est facile de s’indigner 
des liturgies convulsionnaires, des tambours cultuels, des processions fréné- 
tiques. Mais qu’avons-nous fait pour répondre selon la vérité a |’émotivité 
du Noir ? Nos cultes, nos priéres du soir pourraient €tre enrichis d’éléments ie 
liturgiques puisés dans le trésor commun de la chrétienté. C’est la vérite, 4 
et non le vide qu’il faut opposer a l’erreur. 

Tels sont les points essentiels sur lesquels, face aux églises séparatistes 

bantoues, nous avons aujourd’hui a obéir a la consigne de Tambaram : « Incar- 
ner et transmettre l’expérience de l’Eglise universelle. » 


THEO SCHNEIDER 


LA CONFERENCE G@CUMENIQUE DE LUND 


La conférence de la commission de « Foi et Constitution » qui s’est tenue 
a Lund du 15 au 28 aodt, était la troisiéme dans la tradition de ces grands 
dialogues théologiques que furent les réunions de Lausanne en 1927 et d’Edim- 
bourg en 1937. Le mouvement cecuménique a ses débuts n’avait pas suscite 
en effet seulement le désir d’une collaboration pratique entre les Egiises, 
mais aussi celui d’une conversation théologique oU les différentes positions 
dogmatiques pourraient étre précisées, les points communs mis en évidence - 


it 
7 
i ra 4 
a? 
A 
| 
| 
§ 
4g 
ae 
a 
« 


LA CONFERENCE DE LUND 127 


et les zones de divergences bien délimitées. A Lausanne et A Edimbourg, 
les théologiens qui s’étaient réunis étaient en quelque sorte des spécialistes 
de_l’cecuménisme. Les commissions de continuation du travail d’Edimbourg 
sur l’Eglise, le culte, l’intercommunion, furent composées d’hommes qui, 
tout en étant gens d’Eglise, avaient tout de méme de par leurs goats ou leur 
préparation un sens cecuménique particulier: c’¢Laient les gens d’avant-garde. 
La troisiéme conference de « Foi et Constitution » 4 Lund devait marquer 
une nouvelle étape dans ie travail théologique du mouvement cecuménique. 
Les délégués officiels de la Conférence devaient étre des représentants parti- 
. culiérement habilités pour exprimer la foi et la théologie de leurs différentes 
. traditions. D’autre part, la constitution méme du mouvement « Foi et Cons- 
: titution » devait étre modifiée dans le sens que ce mouvement, jusqu’alors 
plus indépendant, devait devenir un organisme du Conseil cecuménique. 
De nombreux membres des commissions de travail qui avaient préparé la 
conférence se trouvaient n’étre la qu’a titre de consultants, ayant « le droit 
de prendre part aux discussions, mais pas de voter ni d’étre nommés présidents 
ou vice-présidents des sections sans l’autorisation spéciale de leurs Eglises 1. » 
Par ailleurs, il fut convenu, dés les premiéres séances, que si le matériel du 
dialogue théologique inventorié par les commissions préparatoires devait étre 
utilisé avec grand profit par la conférence, le plan de travail et les conclusions 
de ces commissions préparatoires ne devaient pas s’imposer obligatoirement 
aux délégués des Eglises qui ¢taient libres de mener la discussion comme ils 
l’entendaient. La conférence et les rapports qui résumérent ces débats pour- 
raient apparaitre comme signifiant parfois quelque pas en arrié¢re dans le 
domaine de l’entente mutuelle. Les trois rapports et les trois volumes rassem- 
blant les travaux des commissions préparatoires étaient le fruit d’un effort 
de longue haleine et trés positifs dans le sens de l’unité. A les comparer, ainsi 
que ceux de Lausanne et d’Edimbourg, avec les documents qui révéleront 
les discussions de Lund, certains pourraient croire, a juste titre, qu’on n’a 
: guére avancé. Mais, encore une fois, la composition de la délégation officielle 
‘gq de Lund était toute différente de celle des autres réunions semblables ou des 
4 commissions préparatoires. Le caractére plus ecclésiastique de cette délégation 
explique le ton différent du dialogue. On peut tout de méme regretter que les 
travaux préparatoires n’aient pas été plus exploités par les délégués des 
Eeglises et l’on peut se demander méme si beaucoup en avaient pris une suffi- 
sante connaissance. Selon le mot du professeur Ramsey, il edt fallu procéder 
au début de la Conférence A un examen sur la connaissance des documents 
préparatoires par les délégués ! 
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Les délégués 


Les délégués représentaient les différentes Eglises rattachées au Conseil 
vecuménique. Les orthodoxes d¢pendant du _ patriarcat de Moscou ctaient 
absents comme a Amsterdam. Les délegués de |’ glise orthodoxe de Gréce 
s’étaient fait excuser au dernier moment pour des raisons pratiques. Dans un 
discours prononcé le second jour de la conférence, le metropolite Athénagoras 
représentant les orthodoxes rattaches au patriarcat de Constantinople, 
précisa trés fermement la situation de ses sujets dans cette conférence. Les 
théologiens orthodoxes ne pouvaient faire que des exposés positifs et précis 


* Manuel officiel, p. 28. 
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au sujet de Jeur foi, sans se laisser entrafner dans des disputes stériles ou dans 
un vote torscernant des résolutions sur des matiéres de foi, de culte ou de 
constitution. Il prétendit qu’il n’y avait 1a rien de nouveau : « [l en a toujours 
été ainsi, dé@clara-t-il, car l’Eglise orthodoxe grecque sait et proclame qu’elle 
n’est pas ersgagée par un enseignement humain et des décisions humaines... 
isi: Elle est lEglise totale et unique, le Corps du Christ, l’unique agent mandaté 
i par les apétres. Elle seule donc peut définir la foi. }» Cela mettait les ortho- 
% doxes pliy Gans la situation d’observateurs que de participants réels. Les 
; Eglises d'ayg-dela du rideau de fer étaient représentées par quelques eccle- 
siastiques Allemagne orientale, de Tchécoslovaquie, et de Hongrie, appar- 
é tenant alx g-glises luthérienne et réformée. L’Eglise catholique romaine était 
ES également présente en la personne de quatre observateurs désignés par le 
Vicaire apostolique de Stockolm sur l’ordre du Saint-Office, dont les noms 
avaient ¢lé yoroposés et soumis au préalable a l’archevéque lutherien d’Upsal, 
primat de Suede et président de la conférence. Ces hommes, choisis dans -le 4 
clergé cathoyique romain de Suéde, repréesentaient un esprit trés ecuménique. 
Ils purent yarticiper non seulement aux séances pléniéres mais ¢galement 
aux sessing de travail et ainsi faire entendre la voix de l’Eglise de Rome. 
Si théoriquegment leur situation était différente de celle des orthodoxes, pra- 
tiquement, aprés l’intervention du métropolite Athénagoras, les uns et les 
autres faitajent figure d’observateurs plus ou moins actifs. Cela, espérons-le, 
pourra cinsgituer un précédent pour d’autres réunions de méme type et 
il est permis de penser que |’Eglise catholique romaine prendra dans l'avenir 
une part plus active et plus efficace dans le mouvement cecuménique. En effet, 
il n’est pa question que les théologiens qui participent a ce dialogue cecumé- 
nique relitiyisent les positions dogmatiques de leurs Eglises respectives. 
Ils peuvent, nous l’avons vu dans le discours du métropolite Athénagoras, 
croire que legir Eglise est la seule véritable, penser que l’unité se fera en eile, 
et pourtant participer effectivement a une discussion théologique en vue de 
Vunité visb}g@ du Corps du Christ. Leur contribution est alors un témoignage 
rendu a lay¢érité qu’ils croient pleinement posséder par leur tradition. Qui se 
refuserait { ce simple et humble témoignage a la vérité ? 


La priére des Eglises 


La conférence de Lund fut d’abord un signe de l’aspiration universelle 
a l’unité dans la foi, la liturgie, la communion. Ce signe fut tout particulié- 
rement sensjt) le dans les priéres du matin et du soir qui réunirent les délégués 
dans la cithédrale. L’office était célébré chaque jour par un représentant 
des diverses traditions chrétiennes. On put ainsi participer a des priéres aussi 
différentes qye la méditation des quakers ou la liturgie de l’Eglise mar thoma 
du sud de }7 Inde. La conférence elle-méme, pour éviter toute discussion 
pénible ausyjet d’une intercommunion, n’avait organisé aucun service eucha- 
ristique. Le q@imanche 17, une grand’messe suédoise fut célébrée a la cathé- 
drale. Unedécision spéciale de |’épiscopat autorisait tous les membres de la 
conférence§ prendre part a la communion. Le signe de l’unité fut particu- 
liérement dans cette liturgie de l’Eglise luthérienne de Suéde qui a 
| conservé 4travers la Réforme, accomplie sans heurt ni rupture, toutes les 
+ a valeurs dela grande tradition cecuménique. Chaque jour des liturgies de 


be 
* Discours qyt T, R. Athénagoras, archevéque de Thyatire, 16 aodt 1952, p. 3. 
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: sainte céne étaient célébrées selon les différents rites par des évéques ou des 
pasteurs des Eglises représentées. La liturgie orthodoxe célébrée dans la grande : 
crypte de la cathédrale semblait retrouver son cadre original. L’Eglise unie , 
de l’Inde du Sud célébra deux fois sa liturgie dans cette méme crypte sur le Na 
viei] autel du x1® siecle. Cette nouvelle liturgie, qui tente de réunir les valeurs i" oy 
3 catholiques et évangéliques, révéla aux assistants ce que pourrait élre un jour | “ 
le culte d’une semblable Eglise en Occident. Le dimanche 24 un grand 
service de priére de la conference rassembla tous les délégués dans leurs robes ‘| " 
ecclésiastiques. Ainsi dans ces moments de priére et dans ces liturgies la vision i! i 
pouvait étre donnée de ce qu’un jour l’Eglise sera, une dans la foi et diverse i" iy 
dans les expressions de cette foi. i 
Les problémes essentiels 
dans cette perspective aussi de l’unité sur les choses essentielles 
et de la diversité possible de l’expression que letfavail théologique de la confé- % 
rence fut inauguré. Les trois expos¢s liminaires du professeur Hodgson, du ; 
Rev. Tomkins et du D* Schlink essayerent de faire comprendre aux délégués ; 
que la conférence de Lund devait marquer un pas nouveau dans le travail 
cecuménique. En effet, jusqu’alors et depuis une trentaine d’années, les théo- faite 
logiens cecuméniques se sont efforces de préciser les différences réelles de leurs “ : 
théologies et les fondeménts de ces divergences, de méme que.lés points sur ‘s ? 
lesquels un accord pouvait ¢tre dés maintenant réalisé. Aujourd’hui cette 4 
comparaison risque d’étre stérile et de réveiller le confessionnalisme si elle ‘, 
n’aboutit pas a une forme de synthése ou au moins a la reconnaissance que, — 
derriére nos oppositions, il y a peut-étre souvent le jeu de facteurs non théo- ue 
logiques se mélant a des facteurs purement théologiques. Dans une lettre a ; 
: la Conférence préparatoire de Chichester en 1949, le professeur Dodd avait Kl 
3 attiré l’attention du mouvement cecuménique sur le réle des motifs inavoués : 
J dans les discussions cecuméniques '. La conférence de Lund devait commencer “ 
4 cette étude nouvelle. Mais il y avait et il y aura mieux 4 faire encore. La " 


précision des positions, leur comparaison loyale, l’exorcisme des facteurs 
non théologiques, doivent se prolonger dans une méditation sur la possibilité 
d’existence dans |’Eglise une, de positions théologiques jusqu’alors apparues 
contradictoires, comme les expressions diverses d’une vérité dont la plénitude 
ne peut étre affirmée que d’une maniere dialectique. Le professeur Hodgson 
s’exprimait ainsi : 


« Pendant toutes nos discussions ici, souvenons-nous sans cesse du but de notre confé- 
rence. En discutant de |'Eglise, netre seul but est de nous poser cette question : Jusqu’a 
quel point nos diverses conceptions de I’Iglise sont-elles conciliables au point d’étre 
tenables dans une Eglise unie ? Ceci imp!ique deux phases dans notre programme. Pre- 
miérement, il faut comparer et expliquer les diverses conceptions desquelles nous partons 
en tant que délégués de nos Eglises. Ensuite nous essaierons de voir jusqu’a quel point 
celles-ci peuvent étre considérées comme ¢tant des approches convergentes d’une vérité 
commune a tous, et par quelle revision ou correction chacun peut bénéficier des rapports 
les uns avec les autres. 

» La premiére ne doit plus nous retarder. Les commissions théologiques ont exposé 
et comparé les différents points de vue que nous devons maintenant considérer. De plus, 
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’ Social and Cultural factors in Church divisions, Faith and Order commission, papers 
Ne°'10, p. 7 a 11. 
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chacun de vous les améne, puisque chaque délégation représente sa propre Eglise. Cepen- 
dant j’aimerais vous donner une illustration de ce que j’entends par s’expliquer les uns 
aux autres. 

» En relation avec les sacrements, la phrase ex opere operato a été un sujet de contro- 
verse. Beaucoup de discussions et de désaccords sont dus a des compréhensions diverses 
de cette phrase. Le catholique l’accepte car il considére Dieu comme l’eperans. L’adoration 
sacramentelle est pour lui le rémpart contre le pélagianisme ; c’est l’adoration dans laquelle 
importance de |’élément humain est a son minimum. La signification de leurs services 
de baptéme et de sainte céne, c’est la croyance que c’est Christ lui-méme qui dans le 
baptéme incorpore le nouveau membre dans la communion des pécheurs pardonnés qui 
sont Son corps mystique sur la terre, et c’est Christ lui-méme qui dans I’ Eucharistie prend 
le pain et le vin comme moyens de perpétuer son ministére terrestre commencé a Bethlehem. 
Ce qui était important dans le service auquel je viens d’assister, n’était pas ce que j'ai cru. 
ni ce que j’ai pensé, ou comment je me suis senti, mais ce que Dieu a fait : ex opere operaty. 

» Mais pour le protestant cette phrase suggére la croyance que certains bienfaits spi- 
rituels sont a acquérir par une exécution correcte de certains actes rituels faits par des 
ministres terrestres. La pensée est que le ministre terrestre est l’operans, et la phrase 
ex opere operato comporte en méme temps la magie du paganisme et I’hérésie du pela- 
gianisme. | 

» Si j’ai raison, nous avons a faire beaucoup de travail de ce genre pour dissiper les 
malentendus. » 


Le Rev. Tomkins, secrétaire général de « Foi et Constitution », déclara 
dans le méme sens: 


Mais il y a une objection plus sérieuse a ce que j’ai appelé une «simple ecclésiologie 
comparée » et c’est qu’en insistant a expliquer nos différences par des déclarations compa- 
rées sur nos conceptions sur |’Eglise, nous sommes tentés par le méme procédé de les 
justifier. Nos différentes « positions confessionnelles » tendent a devenir des murs crénelés 
que nous sommes déterminés a défendre, plutot que des confessions de foi qui nous poussent 
a rendre témoignage a notre commun Seigneur. 

Sans oublier cette nécessité manifeste de poursuivre notre action d’éducation auprés 
de ceux qui n’ont pas encore compris les croyances de leurs fréres chrétiens séparés (ou 
mémessouvent leurs propres croyances), je voudrais cependant souligner que pour nous, 
qui avons été appelés par nos Eglises a travailler au coeur méme de cette entreprise, 
nous sommes arrivés au point ou l’on ne fait plus rien de profitable par des explicalions 
mutuelles. Le travail est la, qui attend que nous |’accomplissions jusqu’a la limite de sa 
validité. Mais ne pensons pas que nous irens beaucoup plus avant en expliquant, une fois 
encore, ce que sont les évéques ou le baptéme. Ce faisant, nous courrions le danger de cata- 
loguer des problémes morts au lieu de nous attaquer a une vérité vivante, et de donner 

™~ la finalité d'un but a ce qui ne devrait étre qu’un point de départ vers une compréhension 
nouvelle... 

Par le fait méme d’entrer en rapport les uns avec les autres nous avons déja voulu 

: la mort de nos dénominations. C’est ce que je voulais dire en aflirmant que bien que le 

4 Conseil cecuménique soit un conseil de dénominations, parce qu’il n’y a pas d'autres 

) unités avec lesquelles il peut travailler, il a déja détruit la justification des dénominations. 

L’essence du confessionnalisme est de supposer que les dénominations suffisent ; l’essernce 

de notre accord mutuel est de nier que nos dénominations suffisent. Le danger du Consvi! 

cecuménique est d’encourager la permanence des unités sur lesquelles il repose, et cest 

la vocation particuliére de Foi et Constitution de témoigner dans tous les domaines de la 

vie du Conseil, qu’il n'a été créé que pour mourir en tant que « Conseil des dénominations »?*. 


Le D*® Schlink montra que nos séparations actuelles sont bien peu de chose 
au regard de celles que le tribunal du Christ prononcera au jugement dernicr. 


* Introduction au rapport des Commissions théologiques t LEONARD Hopson 
16 aodt 1952, p. 4 et 5. giques, par Dt LEONARD Hopcso 


implications du Mouvement ecuménique, par OLiver S. Tomkins, 17 avut 
p. . 
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Nous devons étre conscients que «la séparation a laquelle le Christ procédera 
a la fin des temps passera a travers toutes les Eglises ». Son message prophé- 
tique, le plus beau certainement de toute la conférence, place les délégués 
devant l’exigence de reconnaitre la présence du Christ qui revient et qui nous 
contraint a l’unite, attitude existentielle bien nécessaire pour permettre le 


dépassement des discussions académiques périmées. 
« Aucune des Eglises ici assemblées ne peut s’attendre A échapper a la division en ce \ 
jour-la. Méme a certains de ceux qui ont été assis et qui ont bu en sa présence et qui ont ‘ 
entendu sa parole (Luc 13. 26 ss), qui ont prophétisé et qui ont fait des miracles en son : 
nom, le Seigneur dira : « Je ne vous ai jamais connus; retirez-vous de moi » (Mat. 7..22 ss). ’ 
» Mais qui donc sera sauvé ? Les pauvres en esprit, eeux qui ont faim et soif (Mat. : 

5. 3, 6), ceux qui attendent et veillent ardemment (Mat. 25. 1 ss) — les impatients qui 
savent qu’ils sont totalement étrangers dans ce monde et qu’ils n’yv ont aucune demeure Bia 
permanente — ceux qui attendent la solution de tous les problémes uniquement du >) 


‘Seigneur qui reviendra. Quant aux riches, aux satisfaits, aux rieurs, a ceux qui ont leur 
patrie et leur coeur ici-bas, Christ dit a leur sujet : « Malheur a eux ! » (Luc 6. 24 ss). Nous 
sommes ici des représentants d’Eglises séparées. Mais devant nous tous se tient le Seigneur 
qui revient, que nous en soyons conscients ou non. Nous nous trouvons tous déja dans le 
filet qu'il a lancé, méme si celui-ci n’a pas encore été retiré de la mer et si nous nous ima- 
ginons nager encore librement dans l’eau. Mais le filet sera certainement retiré, et on 
triera alors les bons et les mauvais poissons. (Mat. 13. 47 ss.) Nous pouvons étre désunis 
a l’extréme — pratiquement nous sommes unis par le fait que nous sommes irrémédiable- 
ment pris dans un seul filet et que nous sommes livrés a un seul pécheur: le Seigneur ?. » 


Le travail des sections 


Pratiquement la conférence se répartit en cing sections de travail, trois 
sur l’Eglise (conception de l’unité, de la continuité, de la sainteté de l’Eglise), 
une sur le culte et une sur l’intercommunion. Ce travail des sections parfois 
assez approfondi, traduit dans des rapports, fut corrigé dans les séances 
pléniéres. Celles-ci, o0 les théologiens consultants avaient moins la possibilité 
de s’exprimer que dans les sections, puisque seuls les délégués pouvaient 
proposer des amendements, revétirent un caractére de moins grande entente. 
On se rendit compte qu’on n’était pas prét encore a sacrifier les dénominations 
et leurs positions particuliéres au profit d’une unité plus vaste et plus complexe. 
La position « catholique » se manifestait toujours dans le sens d’un « inté- 
grisme » méme trés atténué. Pour les « catholiques » (orthodoxes, anglicans, 
vieux-catholiques) l’unité, si elle exige de leur part certaines réformes et 
certains assouplissements des conceptions recues, implique d’une maniére 
ou d’une autre un « retour », a certaines structures traditionnelles essentielles 
manifestant la continuité de l’ceuvre du Christ. Il faut que les protestants 
retrouvent l’épiscopat dans la succession apostolique, par exemple. Les 
« protestants » pressentant dans les discussions et les rapports cette exigence 
latente, manifestaient parfois une certaine impatience et un certain purisme 
intransigeant. 

Les votes pour l’acceptation des rapports ne furent pas toujours exempts 
d’une certaine ambiguité. Dans une conférence comme celle-la, qui ne prétend 
& aucun degré étre un concile ayant autorite sur les Eglises, il eat fallu se 
borner, d’une part a voter avec grande attention et a l’unanimité seulement 
sur quelques affirmations théologiques de’ base représentant le consensus 
universel actuel, et d’autre part a constituer un ¢tat comparatif des positions 


* Le peuple de Dieu en marche, par le professeur SCHLINK, 17 aoft 1952, p. 1 et 2. 
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| 

a | théologiques diverses concernant les sujets de la discussion ou l’unanimité 
a , ne pouvait étre acquise. Les rapports qui paraitront risquent de laisser croire 
| S qu’un accord complet a ete obtenu sur certains points ou une faible majorité 
7 | l’a emporte et sur certains autres ov une faible minorité réagissait. Les dif- 
E ‘ férentes parties des rapports de Lund ne peuvent pas étre situes sur le méme 


plan et seuls les délégues pourront les interpréter utilement pour autant 

7 qu’ils se souviennent des débats, Par exemple, dans le chapitre sur le Christ 

: | et son Eglise!, on pourra lire : «Le Christ n’est jamais sans son Eglise; l’Eglise 

7 n’est jamais sans le Christ. » Cette phrase a été critiquée par un théologien 

réformé qui, conformément a sa théologie, voulait que l’on précisat que la 

vraie Eglise n’était jamais sans le Christ, entendant par la que le Christ peut 

abandonner |’Eglise traditionnelle pour faire surgir son Corps ailleurs. Cette 

remarque supposait une ecclésiologie assez différente de celle révélée par la 

phrase du rapport. Or une faible majorité rejeta cette correction. Peut-on 

parler alors d’un consensus ? Il faudra, pour étre loyal, rappeler que ces rapports 

ne sont qu’une indication des problémes que les Eglises auront a résoudre 

et qu’ils révelent parfois un consensus unanime, parfois l’opinion d’une simple 
majorite. 


Le consensus 


Ceci dit, il ne faudrait pas sous-estimer l’importance du consensus theo- 
logique obtenu a Lund. On peut seulement regretter qu’il ne soit pas plus 
clairement indiqué dans les rapports. Le chapitre 2 du rapport définitif aborde 

» de front le probléme de la nature de |’Eglise. Il faut se réjouir que dans le 
paragraphe sur « La foi de l’Eglise dans le Pére, le Fils et l’Esprit Saint », 
la foi du mouvement cecuménigue dans le Christ Dieu et Sauveur trouve 
‘il un développement qui rappelle trés fidélement les grands symboles. Dans 
i toutes les sections, le dogme de la Trinité fut explicitement affirmé comme a 
inal la base des différentes theologies authentiques représentées a Lund. Le troi- 
siéme chapitre aborde le probléme de la continuité et de l’unité. La difficulté 
essentielle entre « catholiques » et « protestants » est que les uns aflirment 
d’une part la nécessité vitale pour l’Eglise et la validité de son ministére 
d’une structure épiscopale dans la succession apostolique et que les autres, 
quand a |’extréme limite ils pourraient admettre l’épiscopat, ne peuvent le 
considérer, ainsi que la succession, que comme un symbole d’unité et de conti- 
nuité utile peut-étre a leur maintien, mais non pas nécessaire A un ministére 
valide de l’Eglise. Le quatriéme chapitre concerne les formes du culte. Seule 
cette section a pris soin de séparer un paragraphe sur les accords d’un autre 
sur_les problémes irresolus, pour distinguer dans un troisiéme les facteurs 
non théologiques jouant un réle dans le domaine liturgique. I] peut étre 
intéressant de citer les points d’accords de cette section qui peuvent repre- 
senter un réel consensus réalisé dans la conférehce: 


«1. Nous rendons notre culte au Dieu unique, Pére, Fils et Saint-Esprit, le Dieu- 
oy 4 Trinité par |’Esprit duquel tout vrai gulte est inspiré et auquel tout culte chrétien est 


fi offert. 
t » 2. Dieu lui-méme crée la foi par laquelle nous Jui répondons dans le culte, en nous 
, rencontrant et en nous pariant (cf. Gal. 2. 20). Par cela, nous entendons qu’au moment 


1s de la rencontre du Christ avec les hommes, ceux-ci sont libres-de répondre; mais dans la 
. & lumiére de cette réponse, ils comprennent qu’ils n’auraient pas pu chercher Dieu s'il ne 


* Conference report, ch. 2, 28 aot 1952, p. 1. 
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les avait pas déja trouvés et que la foi par laquelle ils répondaient était elle-méme un don 
é que Dieu leur avait fait. | 

ie »3. La rencontre de Dieu avec nous et la réponse qu'on lui fait dans le culte engage 
l'homme tout entier (Mat. 22. 37-40). Cela s’accomplit dans le culte, le #émoignage, 
l’obéissance et le service chrétiens. 

«4, La réponse telle qu’elle s’exprime dans le culte comporte |’adoration, la confession, 
audition de la Parole de Dieu, !’intercession, l’invocation, l’oblation, la louange, la 
supplication et l’action de graces (par ordre alphabétique dans le texte anglais). 

: » 5. Parole et Sacrement sont tous deux les dons de Dieu. Dans la lecture et la prédi- 
? cation de la Parole, et dans l’administration des Sacrements, Dieu nous offre sa grace, 
4 nous rend participants de sa connaissance pour nous sauver et nous met en Communion 
; avec Jui. 

: » Les membres de la Société des Amis témoignent de la méme expérience a travers 
le culte commun et silencieux et le ministére laique surgissant alors. 

ts » Tout culte s’‘accomplit dans et avec la famille et le peuple de Dieu aussi bien dans les 
| cieux que sur la terre. Méme dans la pri¢re privée, le chrétien prie toujours avec |’ Eglise 
et comme un membre de fa communion des saints. Le culte de la communauté est a la 
fois la base de toute priere et piéte privée ct un témoignage chrétien puissant et essentiel 
pour le monde, ! » 


- 


oo 


- 


re 


4 Si nous avons cité plus longuement le texte du rapport de la section sur 
4 le culte, c’est qu’il nous semble qu’il s’y est fait un effort tout spécial dans le 
4 sens proposé par les orateurs des premiers jours : non plus simple comparaison, 
: mais tentative de se rejoindre en se comprenant de l’intéricur; d’autre part, 
il est peut-étre plus aisé de cerner le probléme cecuménique sur une question 
particuliére comme celle du culte que sur les grands problemes concernant 
’Eglise. Dans le chapitre 5 sur lintercommunion, trés précis et intéressant, 
nous noterons l'accord obtenu sur la doctrine de la sainte céne. 


— 
eee @ 


7 
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« Les Eglises ont fait des progres vers Punité par leur comprehension de Uinterpréta- 
tion théologique du Sacrement de la sainte cene ct nous crovons que notre accord sur ce 
point est en fait plus important quil n’apparait géen¢ralement. Nous avons ¢tudié avec 
approbation l’exposé de doctrine contenu dans le rapport de la commission préparatoire 
; de Vintercommunion (I, p. 27-30) et mous croyvons que la grande miajorité de nos Eglises 
4 sont capables de l’accepter sous cette forme legerement corrigcée : | 
4 » Le Sacrement du Seigneur, du Corps et du Sang du Christ, celéebre sclon les paroles 

de l’ Institution, avec les éléments institues du pain et du vin est :a@) Un memorial de V Incar- 

nation et du ministére terrestre du Christ. de sa mort et de sa résurrection. 6) Un Sacrement 

dans lequel i] est vraiment présent pour se donner jui-méeme a nous, nous unissant a lui, 
a son Sacrifice éternel, et les uns aux autres et c) Eschatologiquement une anticipation 
de notre communion avec le Christ datis son Rovaume ¢ternel. » 


- 


On ne peut pas négliger un accord comme celui-ci et (on pourrait en citer 
d’autres tout aussi capitaux. Dans la conclusion (chapitre 6)'les leglises sont 
invitées a étudier trés particuliérement et profondéement ces rapports pour 
intensifier leur entente théeologique deja acquise, pour remettre en question 
leurs oppositions traditionnelles a des doctrines et a des pratiques qui ne sont 
peut-étre pas aussi « hérétiques » qu’elles Vont pense jusqu’alors, mais une 
expression différente mais légitime d’une foi tondce sur l’Eevangile. 

Notons enfin que l'un des probléemes thcologiques essentiels proposes 
a étude des Eglises est la relation entre la christologie et l’eeclesiologie, 
la doctrine de I’ Incarnation et la nature de l’Eglise. Dans son rapport. le groupe 


* Conference report, ch. 4, 28 aott 1952, p. 1 et 2. 
® Conference report, ch. 5, 27 aodt 1952, p. 4 et 5. 
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des jeunes représentant toutes les Eglises, qui avaient é¢té-associés aux tra- 
vaux de la conférence, donnait quelques suggestions importantes et, concernant 
cette étude de l’ecclésiologie, rappelait cette chose trés importante que, si une 
attention particuliére avait été donnée a la conception de l’Eglise Corps de 
Christ, d’autres images vivantes du Nouveau Testament requerraient notre 
attention comme par exemple: épouse du Christ, temple du Christ, nouvel 
Israél, sacerdoce royal '... 


Les tdches futures 


Quel sera le travail futur de « Foi et Constitution » en tant qu’organisme 
théologique du Conseil cecuménique ? Quatre-vingt-cing membres d’unc 
nouvelle commission générale ont été nommés parmi les délégués des Eglises. 
Ils pourront s’augmenter d’une dizaine, nommer un comité d’action de vingt- 
cing membres qui auront la responsabilité de susciter des commissions d’études 
théolegiques. Pour que ce travail se poursuive fructueusement, il faudra 
que les expériences et les indications de Lund soient trés fidélement retenues. 


1. Il faut que les Eglises réalisent aujourd’hui que le Christ, présent parmi 
nous, contraint les siens a l’unité. Il est la Vérité et l’ Unité qui ne se confondent 
pas avec nos conceptions limitées de la vérité et de l’unité. Dans les conferences 
cecuméniques, on n’a peut-étre pas assez le sens de cette présence victoricuse, 
glorieuse du Christ-Roi; il faudrait avoir tout a la fois plus d’humilité et plus 
d’humour dans la défense de la vérité. Il faut reconnaitre que les anglicans 
ont souvent ces qualités cecuméniques dont manquent parfois beaucoup de 
protestants. I] faudrait constamment resituer nos remarques et nos réticences 
theologiques dans la perspective de la communion des saints de la grande 
Eglise de tous les temps rassemblée dans le Christ et méme de l’univers cré¢ 
par le Tout-Puissant. Combien alors nos divergences seraient-elles ramenées 
a une plus humble mesure! D’autre part la certitude de l’urgence de I’¢van- 
gélisation d’un monde déchristianisé doit faire pression sur nos lenteurs et 
nos indécisions cecuméniques. Quand une Eglise déclare qu’elle est la seule 
fidéle aux intentions du Christ et des apétres, dans sa constitution et dans sa 
liturgie, et qu’elle se présente comme sclérosée et moribonde en certains pays. 
quand le zéle missionnaire s’y est complétement éteint et qu’elle n'est plus 
au service de tous les hommes, mais seulement de quelques initiés, comment ne 
se rend-elle pas compte que ses affirmations dogmatiques, si solides soicnt- 
elles pour elle, ne revétent que peu d’autorité auprés de ceux qui les entendent! 


proclamer. Il ne faut pas relativiser ni minimiser la foi de son Eglise, mais 
Savoir reconnaitre qu’on n’en vit pas. 


2. Il est nécessaire que le travail théologique du mouvement cecuménique 
soit mené avec plus d’ordre et de méthode. II est urgent de définir sur la base 
d’études approfondies les points sur lesquels il ne sera plus nécessaire de revenir 
parce que l’entente a leur sujet est acquise. Pour les problémes non résolus, 
il faudra les inventorier soigneusement et les étudier |’un aprés l'autre. Les 
conférences cecuméniques devraient se borner a l’étude de rapports concernant 
des points plus précis et plus restreints de la théologie. Il faut une continuit¢ 


plus grande dans le travail que Lund n’en a été le signe aprés Lausanne ct 
Edimbourg. 


* Rapport du groupe des jeunes, p. 4. 
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3. Dans la conviction que les faty.g non théologiques ont joué un réle 
assez considérabie dans la constitutin ye nos divisions, et dans l’espérance 
que beaucoup de maniéres de voir quitoyg paraissent aujourd’hui divergentes, 
ne sont au fond que des expressions liyp.4es mais légitimes d’un méme donné 
révélé que l’on ne peut embrasser qltpa- une attitude dialectique, les Eglises 


doivent commencer un effort pourtomgrendre bibliquement des positions 
dogmatiques étrangéres. En effet, Secture et notre exégése de la Bible 


sont souvent partiales. Il faut trouve ,,oyen de lire la Bible avec les yeux des 

autres. Peut-étre cela pourrait-il se par des échanges.de professeurs de 
théologie ou dans des ouvrages quith).,deraient les problémes dogmatiques 
qui font difficulté dans un langage pity emt biblique et dans une perspective 
cecuménique. 


4. Toujours dans cette perspectiy q/atediversité légitime dans l’unité 
retrouveée, certaines Eglises devraien!pe,g -étre renoncer a un certain purisme 
intransigeant pour s’ouvrir a la formes apparemment ¢trangeéres 
qui ne sont pas contraires a leurs doje, Compris non dans un’sens intégriste 
mais selon lesprit cecuménique. Cerliiy,. Eglises protestantes sont peut-étre 
appelées a faire l’expérience de Pepitonat , d'une vie liturgique et sacramen- 
telle plus intense. Les Eglises catholqy,.¢ peuvent s’orienter vers une recon- 
naissance plus effective du sacerdoce lex gacieles, de la valeur d’une prédication 
essentiellement biblique et de la pri pgontanée. Ces échanges de méthode 
pourraient étre des moyens efficacespyyy retrouver lunite. 


col, 


Il faut enfin rappeler la la priére pour l’unite. Les Eglises 
se doivent de multiplier les centre yjatercession pour l’unité chretienne. 
Des instituts et des communautés nombreuses pourraient devenir 
dans les Eglises des foyers de priére tq, synthése vivantes ot dans la liturgic 
qui est le dogme prié on pourrait déjim,;iser ce que sera un jour |’Eglise une. 
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zweite neubearbeitete _Auflage 


GEORG RIETSCHEL, Lehrbuch der th 
936 p. Gottingen, Vandenhoeck 


von Paul Graff. Deux volumes th yg, 
und Ruprecht, 1951-52. 


Voici plus de vingt ans que la litltgi.,48e de Rietschel ne se trouvait plus en 
librairie, et il fallait recourir aux libligt héeques theologiques ou longtemps 
fouiller les antiquariats spécialisés poy, consulter ou méme avoir l’aubaine 
d’acquérir — a de hauts prix — celiy,. qui s’était d’emblée imposé comme 
un Slandardwerk en la matiére. d’une réédition apparaissait 
d’autant plus que les problémes littgj,,s,eE8 s’'imposaient avec une insistance 
toute nouvelle a l’attention des Egley gorotestantes et qu’une solide docu- 
mentation, historique, en particulit, ¢ it donc indispensable si on voulait 
les examiner et les résoudre sans tro) de fantaisie ni de tatonnements. Malis, 
d’un autre cété, une nouvelle éditin (gi se serait contentée de reproduire 
celles de 1900-1909 aurait été regrelap). car il a paru depuis lors tant de 
choses sur le sujet. C’est aussi ce qua pest SC le célébre éditeur de Goettingue, 
et il a eu la bonne fortune, pour mit}, 2 jour ce livre presque in¢puisable, 
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de pouvoir compter sur Paul Graff, l’auteur de la Geschichte der Auflésung 
der alten gottesdienstlichen Formen. Celui-ci a travaillé pendant vingt ans 
our préparer cette réédition : il a donc pu prendre en considération toute 
a littérature importante de la premiére moitié du vingtiéme siécle. S’il lui 
est arrivé de refondre assez complétement certains chapitres de ce livre, 
il n’en a pas modifié le plan, qui se présente de la maniére suivante: | 
Le premier volume (p. 1-507) traite du culte paroissial. Un premier cha- 
pitre (p. 16-59), de principes liturgiques, parle de la nécessité et du but (ado- 
ration de Dieu et édification de |’Eglise et du croyant) du culte. Le chapitre II 
(p. 60-421) donne une histoire du culte, traitant d’abord, dans leur déve- 
loppement historique, des conditions extérieures d’un service divin structuré 
(le lieu et le temps du culte: histoire et principes d’architecture liturgique 
et des objets de culte; origine et histoire des jours de culte, des fétes chrétiennes, 
de l’année liturgique, du systéme des péricopes), puis du culte paroissial Jui- 


méme des origines 4 nos jours (temps apostolique et postapostolique -— le 
ue siécle et sa doctrine du sacerdoce — les liturgies orientales dés le Iv® siecle 
— les liturgies occidentales autres que romaines — la*messe romaine -— la 


Réformation et le culte — le culte luthérien du xvir® au xx® siécle), enfin de 
V’hymnologie. Un dernier chapitre (p. 422-507) décrit et explique, dans ses 
différents ¢léments, le cuite luthérien allemand ordinaire. 

Le second volume (p. 509-882) expose, dans ses principes et dans son 
histoire, la liturgie des actes ecclésiastiques. Un premier chapitre (p. 509-675) 
est consacré au cycle du catéchuménat ({baptéme et confirmation), un second 
(p. 678-836) aux actes pastoraux (mariage, enterrement, confession), un 
troisiéme (p. 836-871) a ce que l’auteur nomme des « actes de droit eccle- 
siastique » (ordination et installation des ministres, installation des Anciens : 
contrairement aux autres, ce chapitre ne traite du probléme historique que 
pour la seule Eglise luthérienne) et un dernier (p. 872-881) aux cultes de dedi- 
cace. L’ouvrage se termine par un imposant registre (p. 883-923), et par 
quelques pages de corrigenda et d’addenda (un exemple= l’Assomption de la 


_ Vierge Marie, a la p. 156, passait encore pour une pia senlentia; a la p. 932, 


on note que Rome en a fait un dogme en 1950). Ajoutons encore que chaque 
chapitre et beaucoup de paragraphes sont. précéedés d’indications bibliogra- 
phiques, et que le recours 4 deux caractéres d’imprimerie differents permet 


de distinguer la tractation proprement dite du sujet, d’explications, de dis- - 


cussions et de renseignements savants. 

Devant un tel monument d’érudition, devant une telle mine de connais- 
sances et de renseignements, on reste plus stup¢fait et reconnaissant que cri- 
tique. D’ailleurs — et c’est, je crois, ce qui caractérise, quand il est reussi, 
tout ouvrage que les Allemands nomment Nachschlagewerk — la question 
de savoir si on approuve ou non |’auteur n’a pas d’importance premiere, son 
but n’ayant pas tellement été de donner un enseignement que de fournir 
avec probité les matériaux neécessaires 4 un enseignement qui pourrait meme 
étre assez différent.du sien, moins confessionnel par exemple, ou plus soucicuy 
(p. 427 ss) de ne pas séparer ]’eucharistie du culte paroissial régulier, ou encore 
(p. 199 ss) moins disposé a voir dans |’Eglise de Corinthe, cette Eglise qui 
faisait pleurer l’Apdétre, le type méme de |’Eglise apostolique. | 

Une derniére remarque: en notre temps o0 chaque probléme liturgique 
doit étre envisagé non seulement dans le cadre d’une confession déterminece, 
mais dans celui, plus large, de l’@cuménisme, un théeologien réformé sera 
reconnaissant a Rietschel-Graff de lui faire découvrir, avec amour et fierte, 


un « Luther homme d’Fglise » plus vivant et plus proche de nous que n'est 
souvent le Luther dogmaticien. Sic VA. 


Imprimerie Delachaux et Niestlé s.a., Neuchatel (Suisse) 
Printed in Switzerland 
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MARTIN NOTH 


Die Uberlieferungsgeschichte des Pentateuchs 


268 pages. Cartonné 21 marks 


- 
- 


Cet ouvrage est consacré aux traditions orales antérieures au. Penta- 
teuque. C’est un fait acquis que les diverses sources écrites du Penta- 
_teuque ont été précédées d'une longue tradition orale dont l’origine et 
—Vévolution ont déja été étudiées sur de nombreux points particuliers. 
Poursuivant |’effort de G. von Rad, dans sa Formgeschichte des Hexa- 
teuchs (1938), M. Noth offre ici un exposé portant sur l’ensemble du 
Pentateuque, I] aborde de nombreux problémes qui n’avaient guére été 
soulevés avant lui. Il est naturel, en une matiére aussi délicate, que les 
solutions proposées comportent un degré toujours relatif de certitude. 
Néanmoins, touchant les différents milieux ov se situent l’origine et 
V’évolution de chaque tradition, l’auteur livre des résultats solidement 
fondés. 
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ETHELBERG STAUFFER 


Theologie des Neuen Testaments 


4e édition, revue et augmentée. XI et 367 pages. 
111 reproductions et 32 planches. Broché 15 marks . 


* 


L’auteur s’est attaché a suivre l’évolution du christianisme primitif. 
Il le fait sans é¢troitesse théologique, utilisant toutes les recherches qui 
peuvent éclairer le sujet, et recourant 4 un nombre considérable d’ou- 
vrages non protestants, non théologiques et non allemands. 32 planches 
illustrent les rapports si complexes entre l’antiquité et le christianisme 
primitif. 
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ERICH D. SEEBERG 


Luthers Theologie in ihren Grundziigen 
, 2¢ édition 1950. 244 pages. Relié 11.80 marks 


La Théologie de Luther d’Erich Seeberg, parue il y a dix ans, a été 
vite épuisée. Le livre remplissait une lacune. Entre les gros ouvrages, plus 
spécialisés, et les précis plus sommaires, il offrait un excellent manuel. 

Par suite des circonstances, l’ouvrage ne peut étre réédité qu’aujour- 
, d’hui. L’auteur, hélas, est décédé (1945). L’éditeur pense lui rendre le 
meilleur hommage en reproduisant la premiére édition sans y rien?chan- 
) | ger. Aussi bien, l’interprétation, si différente de certaines vues tradi- 
tionnelles, que Seeberg donne de la théologie de Luther, est-elle encore 
appelée a susciter la réflexion des théologiens actuels. 
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Pour nos collections, 


nous cherchons les numéros 3, 7,8e9 


de « Verbum Caro » 


Nous offrons 


Un abonnement gratuit pendant une année 


contre envoi de ces quatre numéros 


Un abonnement annuel a demi-tarif 
contre envoi de deux numéros différents 


Un abonnement annuel aux trois-quarts du prix 
contre envoi d’un numéro 


Envoyer les numéros (en bon état) la direction de. 
| « Verbum Caro », 33, Kanonengasse, Bale 
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CARO 


VOLUME VI (Ne* 21-24) Décembre 1952 


A NOS FIDELES LECTEURS 


Au début d’un numéro qui parait avec quelque six mois de retard, 
il ne sera pas inutile de rappeler que le ministére ordinaire, l’opus 


‘proprium des rédacteurs de Verbum caro au sein de |’ Eglise militante 


n'a consisté, l’hiver dernier pas plus que toutes les années précédentes, 
a étudier des plans de bataille dans la tranquilliteé — indispensable 
dans son ordre — de quelque état-major, mais a livrer, sur des points 
trés précis, trés concrets, trés obscurs, les combats caractéristiques 
de la premiére ligne, ot l'on a rarement le temps de lire, d’écrire et 
méme parfois de penser sur d'autres sujets que ceux relevant direc- 
tement de l’action du jour. 

Y aurait-il eu quelque présemption de notre part a lancer une 
revue, a nous méler de théologie, 4 essayer pour notre part, et a notre 
place, de comprendre et d‘interpreter nous-mémes les directives de la 
stratégie divine et de nous appliquer a formuler quelques conditions 
de leur application ? Nous ne le pensons pas. Nous pensons au con- 
traire que, sil est nécessaire que l’étude calme, objective, académique 
guide l’action pratique de I'Eglise, surveille lexercice de ses minis- 
téres et de ses services, il est non moins nécessaire que la pratique 
vienné informer la réflexion, balayer les faux problemes et alimenter 
effort théologique authentique. L’Eglise précede la théologie, et 
c'est la vie pré-théologique de |’Eglise qui suscite la nécessite d'une 
reflexion critique indispensable, mais ulterieure. 

Nous ne nous imaginons pas avoir encore fait grand’chose A cet 
égard. Nous nous heurtons chaque jour, dans la vie concréte de I’ E-glise, 
du plan paroissial au plan cecuménique, a des obstacles sur lesquels 
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